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Arquivam-se, neste numero do Boletim, as conferéncias feitas
no IX Encontro Nacional de Pastoral Liturgice, que foi dedicado
a celebraglo do TEMPO PASCAL,

Ao estudo do Triduo Pascal, gue «brilha como o vértice de
todo o Ano Litirgico», como diz o Calenddrio Romano, sequiu-se
esta reflex@o sobre o Tempo Pascal.

O Tempo Pascal abrange «os cinquenta dias que vdo do do-
miingo da Ressurrei¢do ao domingo do Pentecostes e se celebram
ne alegria e exultacdo, como se fora wm dnico dia de festa, «um
grande domingo» — para usar o feliz expressdo do Calenddrio.

Os domingos deste Tempo sdo considerados domingos de
Pdscoa ¢ ndo depois da Pdscoa, como se dizia antes dg reforma
liturgica.

No quddragésimo dia da Pdscoa celebra-se a Ascemsio do
Senhor, ¢ as férias ¢ seguir @ Ascensdo, até ao sdbado do Pente-
dostes, inclusivé, servem de preparagio para o vinde do Espirito
Santo, cuja solenidade encerra o Tempo Pascal.

Como se pode verificar facilmente, os costumes pascais do
nosso povo estdo muito longe de reflectir a mentalidade que o
Tempo Pascal, considerado como «wm gronde domingo», traduz
e impode.

Nas regides do nosso Pais onde se faz o visite pascal, por
exemplo, nota-se com frequéncie wme preocupacdo quase obsessivg
por que tudo se realize e conclua no dia de Pdscoa. E ainda se fosse
por cousa dos condicionamentos da nossa sociedade a caminho
da industrializacdo, com: os dias de trabalho rigorosamente esta-
belecidos, ainda se compreendia. Mas ndo, é a convicg@o genera-
lizada de que o Pdscoa abrange sé o domingo e de que, a sequir,
mesmo durante a oitova, é jd o Tempo depois da Pdscoa.

Por isso, a catequese sobre o Tempo Pascal surge como uwma
nedessidade imperiosa ¢ urgente, Para muitos, possivelmente,
esta catequese constituird porvemtura wma agraddvel surpresa,

1



contribwindo para dar & propria celebragio da Pdscoa um sentido
matiis profundo e um projece@o mais alargada. Até o Pentecostes
déixa de aparecer como umg solenidade a parte, sem ligagGo intima
com a Pdscoaq.

4 direcglo do Boletim agradece reconhecidamente @os €on-
ferentistas do 1X Encontro o cuidado que tiveram com o redacg@o
dos seus trabalhos que, por sug vez, muito ajudardo 0s leitores
na formac@o de uma consciéncia mais esclarecida sobre a cele-
bragdo do Mistério Pascad.

De resto, a removacdo cristd do mosso povo nao se fard sem
um esforgo persistente e criterioso da pastoral liturgica, tGo au-
sente das preocupagdes de tantos pastores, que pensam que
evangelizagdo dos baptizados sé se faz falando e ndo celebrando,

Neste contexto, vale q pena citar as palavras que o Presi-
dente da Comissdo Episcopal de Liturgia dedicow & pastoral litur-
gica no encerramento do IX Encontro:

«A renovagdo das nossas Igrejas particulares e das nossas
paréoquias ndo se fard sem passar pela pastoral liturgica. Sem pro-
mogdo da participacdo nas celebragdes da fé em Jesus Cristo, prin-
cipalmente mos sacramentos, com relevo especial para a Eucaris-
ti; sem uma Liturgia evangelizadorq e assumida conscientemente
pelas comunidades, e antes de mais pelos que a elas presidem;
sem. uma Liturgie atraente, pedagdgica e expressiva; sem wuma
preparagio e formacdo liturgica nos Semindrios, nas comunidades
de Religiosas ¢ entre os Religiosos; sem wma Liturgia pastoral
ou Pastoral litirgica que reuna e promova o sentido de pertenga
a Igreja que somos e ndo dé€ imagem de isolamentos de perfeigoes
ou de clausuras de santidades privadas que mdo podemos ser;
sem a preocupagdo doentia da rubrica que leva ao enredo da ca-
sutstica, em vez de esclarecer e aprofundar o sentido da Liturgia;
sem a formagdo permanente do Clero ¢ sem o seu empenhamento
paistoral.»
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Palavras de
Encerramento

Dom Casel definiu assim o mistério litirgico:

— «Uma accdo sagrada e cultual na qual g obra redentora
do possado se torna presente por um certo rito: em que a comu-
nidade de culto cumprindo este rito sagrado participa do facto
redentor evocado e adquire assim a sua prépria salvogio».

Sendo a Liturgia, por exceléncia o acto da Igreja, no qual
ela. exprime mais perfeitamente e vive mais intensamente o seu
mistério, é natural que nele encontremos os paradoxos do proprio
mistério: reflexo e prolongamento da Incarnacdo do Verbo de
Deus.

Imutavel nos seus elementos essenciais, a Liturgia esta
marcada como acto social pela diversidade das idades e das cul-
turas. E mistério e tempo, tem historia,

Desde as origens, onde raream os documentos, foram-se in-
troduzindo novidades importantes, reformas periédicas até aos
novios tempos. Houve pioneiros que tiveram longas esperas, eru-
ditos que descobrirom textos de ritos antigos e iluminaram com
os seus estudos as etapas da renovacdo litlrgica. Houve santos
que sofreram_ porque o encontro de Deus e dos homens em Jesus
Cristo e, por conseguinte, a unido fraternal entre os homens, é o
mistério da Igreja e ndo se faz sem sofrimento. Houve montes de
polémicas, pequenas «liturgias» de parcialidades sentimentais,
cultos desviados 'do mistério central da fé em Jesus Cristo, Veio
até ndés a concepclo principalmente cerimonial que se tinha da
Liturgia, com etiquetas e rubricas cada vez mais minuciosas e
cujo estudo constituia quase toda a bagagem litGrgica da for-
macio dos futuros padres. Por essa forma conseguia-se que o culto
divino tivesse umsa dignidade desconhecida noutros tempos, A
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instituiciio de novas festas visava, antes de mais, o ensino dou-
trinal e a deviogio afectiva, Mas o sentido da Liturgia como cele-
bragdo, como acto por exceléncia da vida da comunidade crista,
nao tinha visibilidade, nem reaparecia aos olhos dos que espe-
ravam.

Nio é possivel, aqui e agora, descrever,nem sumariar a his-
téria das tentativas de renovacdo litirgica desde os primordios,
passando pela Idade Média, Concilio de Trento e pelos séculos
XVII e XVIII até aos nossos dias. Vinte séculos ndo se podem
resumir em breves minutos, mesmo que se mandem alguns para
a eternidade...

Foi sobretudo Dom Guéranger e a sua abadia de Solesmes,
apesar das insuficiéncias do seu tempo, que reencontraram o
sentido da celebracao.

S. Pio X, levado pelo seu sentido pastoral e amor a Tradicdo
auténtica da Igreja, deu novo impulso & reforma da Liturgia, mar-
cando-lhe o cardcter pastoral, condigio essencial da sua renovagao.
Esta orientagio seria a alma do «movimento litirgico paroquial,
da abadia de Mont-César, em Lovaina, onde um monge formado
no mistério pastoral, Dom Lambert Beauduin se tornou o principal
animador,

Cinquenta anos mais tarde, em 1947 Pio XII publicava a
«Mediator Dei» e nove anos depois, em 1956, tinha lugar o primeiro
Congresso Internacional de Liturgia Pastoral, em Assis,

Em Portugal, nos anos quarenta, houve um homem e um
Semindrio que, imbuidos de auténtico espirito de renovagio litir-
gica e pastoral, tiveram accdo preponderante, ndo sem dissabores,
na formacio de padres e de leigos que, espalhados por varias
dioceses do Palis, criaram niicleos de renovacéo litlirgica e pastoral.
Refiro-me, e sem excluir outros, a Monsenhor Pereira dos Reis e
a0 Seminirio dos Olivais, em Lisboa. Estamos aqui, hoje, porque
eles existiram.

Veio o Concilio e, vinte anos passados, estamos neste IX.°
Encontro, sabendo que por toda a Igreja floresce a renovacéo
da pastoral litlrgica., Talvez com lacunas e retraimentos com
obstinacdes gregarias de sinal contrario; ou com certos exageros
como € préprio das humanidades.
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*x kX

- A renovacdo das nossas Igrejas particulares e das
nossas paréquias nio se fard sem passar pela pastoral litirgica.
Sem promoc¢ao da participacdo mas celebracdes da fé em Jesus
Cristo, principalmente nos sacramentos, com relevo especial para
a HEucaristia; sem uma Liturgia evangelizadora e assumida cons-
cientemente pelas comunidades, e antes de mais pelos que a eles
presidem; sem uma Liturgia atraente, pedagégica e expressiva;
sem uma preparacdo e formagdo litirgica nos Seminérios, nas
Comunidades de Religiosas e entre os Religiosos; sem uma
Liturgia pastoral ou Pastoral litGrgica que retina e promova ‘0
sentido de pertenca a Igreja que somos e ndo dé imagem de iso-
lamentos de perfeicio ou de clausuras de santidades privadas que
niio podemos ser; sem a preocupacao doentia da rubrica que
leva ao enredo da casuistica, em vez de esclarecer e aprofundar
o sentido da Liturgia; sem a formacdo permanente do Clero e sem
0 seu empenhamento pastoral.

*x Kk 0k

Estamos apds o Concilio Vaticano II, em pleno «tempo pascal»
da vida litirgica e da accdo apostolica, onde é importante des-
cobrir a intima ligacdo existente entre a Liturgia e a vida quo-
tidiana de contacto apostdlico com os homens., H4 uma harmo-
nia, ou deve haver, entre 0 ministério do Culto e o ministério da
Palavra e o ministério de Pastor do Povo de Deus.

Aqueles, embora ndo sejam muitos, que estdo a ser forma-
dos nos nossos Seminirios, devem neles viver com verdadeiro
espirito comunitario, porque o Seminirio é uma comunidade ecle-
sial onde deve estar & vista a qualidade e exemplaridade das ce-
lebracdes litargicas. O mesmo direi dos Institutos Religiosos Fe-
mininos e Masculinos e das suas Casas e Comunidades, nas quais
se pode celebrar bem ou mal sendo as consequéncias Optimas
ou desastrosas, dada a mobilidade dos seus membros constitutivos.
Os sacerdotes e os leigos mais empenhados na Igreja, e os religio-
sos e religiosas na sua formacdo permanente, devem ter muito
presente a participacio na Liturgia do Bispo, na Igreja Catedral
e quando o Bispo se desloca as comunidades, Perceberio melhor
a Igreja Particular onde estdo inseridos como Povo de Deus, con-
gregado e presidido pelo seu Bispo.



* Kk K

— Noés, os Bispos, que fomos chamados e enviados para
arautos da Boa Nova no mundo inteiro, que somos amigos do
Senhor, se fizermos o gue Ele nos manda, como celebramos a Li-
turgia nas nossas comunidades, como presidimos e reunimos e
congregamos 7...

Talxez o sarilho do rubricismo ainda nos carregue demasia-
damente; talvez que a marca da nossa desidratacdo litirgica pese
muito e seja dificil criar em nés e naqueles que nos estdo confia-
dos, néo s6 «um recto sentido de criatividade litargica», como o
proprio assumir das consequéncias conciliares quando mexem com
héabitos longamente adquiridos, Pertence-nos valorizar e enriquecer
as expressdes litirgicas sugeridas e autorizadas, orientar pasto-
ralmente o respeito pelas regras litirgicas e pelos textos oficial-
mente aprovados,

Quando fago estas referéncias ndo é por critica ou como
insinuacio a quem quer que seja, mas porque, analisando-me, vejo
as minhas dificuldades e imagino as dos meus Irméaos no Episco-
pado, neste capitulo da pastoral litirgica, Em qualquer caso, se
nfio assumimos a renovagio eclesial pela via da pastoral litargi-
ca, & impossivel a renovacio auténtica da Igreja.

* Kk Kk

Encerramos com estas minhas palavras, o IX.o Encontro
Nacional de Pastoral Litirgica. Desde 1975 (esse verao foi muito
quente), estes encontros vém-se realizando com regularidade exem.
plar e com néimero crescente de participantes, ultrapassando, des-
ta vez, o milhar, o que pde novos problemas de planeamento, objec-
tivos e organizagio ao Secretariado Nacional.

Os assuntos, reflectidos e partilhados, sem pretensGes de
brilhos académicos, mas com fortes tempos vivenciais, foram :

— em 1975: A Assembleig Litargica.

— em 1976: A Celebracdo Litlrgica.,

— em 1977: A Celebracdo da Eucaristia na Comunidade
' Crista.

—em 1978: Os Ministérios na Celebracido Litargica.

— em 1979: A Descoberta da Oracio Eucaristica,



— em 1980: A Iniciacao Cristd dos Adultos,
— em 1981: A Liturgia das Horas — Oracdo da Igreja.
— em 1982: A Celebragido do Mistério Pascal:
I. O Triduo Pascal.
— em 1983: A Celebracdo do Mistério Pascal:
II. O Tempo Pascal,

Esta regularidade e o notavel éxito pastoral que tém cons-
tituido os encontros devem-se a existéncia de um Secretariado
Nacional de Liturgia, atento, constituido por pessoas dedicadas
e empenhadas que ddo o seu esforgo generoso € a Sua compe-
téncia ao servico das comunidades das Igrejas Diocesanas, E uma
«diaconia nacional», dirigida por Mons, Anibal Ramos e integrada
por 6ptimos colaboradores, que ao longo destes anos tém servido
exemplarmente a Igreja em Portugal. Alguns ja foram ficando pelo
caminho e evoco, neste momento, v Dr. Manuel Luis e o Dr. Ma-
nuel Faria, Excelentes as suas intervengdes, passaram a Casa do
Pai, como nos irad acontecendo na hora em que formas chamados,
sem com isso a nossa peregrinacdo na vida nos dever causar an-
glistias. Seremos recapitulados em Cristo na eterna Liturgia
Celeste,

*x K K
— A seguir, o que vamos fazer 7...

Vamos continuar. Certamente com o X.° Encontro Nacio-
nal de Pastoral Litirgica, mas também com encontros diocesanos,
desmontados de possiveis tentacdes académicas e que sejam edu-
cacdo permanente dos elementos mais disponiveis e dispostos a
assumirem-se neste verdadeiro apostolado: sacerdotes, religiosos
e religiosas e leigos. Analisando situacdes, avaliando possibilida-
des e procurando solugdes evangélicamente reformadoras.

A sementeira nio pode ser s6 aqui, uma vez por ano. E sem-
pre, nas paréquias, nas varias assembleias litargicas, mas aponto
principalmente s Igrejas Particulares e aos Institutos Religiosos.

E preciso investir ai, motivar as pessoas mais responsaveis,
organizar e reorganizar, assumir e trabathar.

Se me é permitido, como Presidente e em nome da Comissao
Episcopal de Liturgia, da Conferéncia Episcopal Portuguesa e de
todos os participantes neste IX.° Encontro Nacional de Pastoral
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Litargica, lango um apelo a efectiva generalizagdo pelas Dioceses
de «encontros» que reforcem o muito qu ji se vai fazendo no
campo da Pastoral Litargica e se criem novas formas de renova-
¢do nesta 4rea eclesial nas nossas Igrejas Particulares e, repito,
nos Institutos Religiosos,

Falem com os vossos Bispos, com os vossos Superiores/as,
ou como lhes queiram chamar, e em coordenacio com o Secreta-
riado Nacional que talvez precise de ser reforcado, vamos conti-
nuar a renovar na fidelidade as orientagdes da Igreja que, sendo
imutével, tem sempre muito que reformar e actualizar,

Por mim vou fazendo o que puder. E como Bispo do Porto
sugeria, desde ji, aos padres, religiosas e religiosos e leigos aqui
presentes em grande nGmero e frequentadores ji de varios En-
contros Nacionais, que pensassem reunir, proximamente, comigo,
para ver melhor, no didlogo, o que havemos de fazer. Porque ha
muito a fazer na Diocese do Porto e certamente nas outras
Dioceses.

Mais nada, carissimos amigos.

Em nome dos Bispos Portugueses, da Comissio Episcopal
e do Secretariado Nacional agradego a vossa presenca interessa-
da, o vosso futuro comportamento de dinamizacdo intensiva e
extensiva, e a todos desejo alegria paz e renovacio da pastoral
litirgica nas suas comunidades.

Fatima, 23 de Setembro de 1983,

+ JUL10, ARC. BISPO DO PORTO



O Tempo Pascal
na Tradicdo da Igreja

INTRODUCAO

Foi intencio do Secretariado Nacional de Liturgia percorrer,
durante alguns anos, nestes encontros de Pastoral Litirgica de
Fatima, o ciclo litrgico que gira em volta da celebracdo anual
do Mistério Pascal- Foi assim que, o ano passado, tomimos como
tema do nosso Encontro o Triduo Pascal, que é o centro de toda
a celebracio da Pascoa. Logicamente estava apontado o tema deste
ano: o Tempo Pascal, isto é, o espago dos cinquenta dias durante
os quais se prolonga a celebracgio da Pascoa, a partir do Domingo
da Ressurreicdo até ao Domingo de Pentecostes. E disse logica-
mente, porque o Tempo Pascal é o prolongamento do terceiro dia
do Triduo Pascal, o Domingo da Ressurreicao, prolongamento que
se estende por oito Domingos, uma verdadeira oitava de Domingos.
£ o espago de 50 dias, o «laetissimum spatium» 1, o tempo da
grande alegrie, como o designaram os nossos antepassados na fé.

Aqui estamos, pois, de novo, para nos ocuparmos, este ano,
durante alguns dias, com este tempo de alegria, que historica-
mente falando foi v primeiro tempo litirgico do ano a ser organiza-
do, logo depois do Domingo e do Triduo Pascal, ainda antes da
Quaresma,

Apesar da sua origem tdo antiga e da importancia que todos
lhe reconhecem e o Calendaric Romano, de novo, lhe atribui, logo
a seguir ao Domingo e ao Triduo Pascal, antes -de qualquer outro
tempo litirgico, a sensibilidade cristd e a pastoral dos dltimos
séculos parece ndo o ter tido em muita consideracdo. E niio 86 a
sensibilidade popular, porque, até certo ponto, a propria Consti-
tuicdo Conciliar sobre a Sagrada Liturgia desconheceu este parente
pobre do ano litargico. Pobre, ndo pela importancia que tem, mas
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empobrecido, porque quase ignorado, e, por consequéncia, pouco
considerado e até, por vezes, desfigurado.

Mas a reforma litGrgica pés-conciliar, essa reconheceu-o e
deu-lhe, outra vez, embora nfo ainda completamente, o lugar que
lhe pertencia de pleno direito.

Vamos também néds tentar redescobrir este «grande Domin-
go», como lhe chamou S. Atanasio de Alexandria no Egipto, para
o podermos celebrar como convém e viver, em consequéncia, nas
nossas comunidades cristas,

I.— DO PENTECOSTES JUDAICO AO TEMPO PASCAL
CRISTAO '

1. Os nomes

Comecemos pelo nome. Os nomes tém a sua significacao.

O nome primitivo dado pelos cristdos aos 50 dias pelos quais
se prolonga a alegria da Ressurreicdo, por estranho que isso nos
possa parecer, foi Pentecostes, palavra grega que significa
quinquagésimo.

Entre os judeus, a palavra Pentecostes designa, ja desde
longa data a festa do quinquagésimo dia depois da sua festa da
Pascoa. Deste modo, Pentecostes é palavra que aparece com dois
sentidos: entre os judeus, designa um sé dia de flesta, a sua festa
do Pentecostes, 50 dias depois da sua Pascoa; entre os cristaos,
Pentecostes designava o espago de 50 dias festivos, desde o Do-
mingo de Pascoa até ao Domingo que hoje chamamos Domingo de
Pentecostes. A designacfio «Pentecostes», aplicada apenas ao Do-
mingo de Pentecostes, vem ja de hé séculos, e o Calendario agora
reformado ndo voltou @ aplici-la ao Tempo Pascal; no entanto,
ela, aparece ainda, por vezes para designar todc esse Tempo. Para
evitar confusio, s6 usaremos aqui 0 nome de Pentecostes para
falarmos do Domingo de Pentecostes, a nfio ser nas citacbes em
que ele é usado no outro sentido.

Uma coisa pode parecer incoerente: é que a palavra, que signi-
figa etimologicamente «quinquagésimo», referida aparentemente
ao Gltimo elemento de uma série de 50, passasse a designar todo o
conjunto, o espaco de 50 dias. A explicacido néo deve ser procurada
no sentido etimolégico do vocdbulo, mas no uso que os primeiros
cristdos faziam dos termos biblicos ja em voga entre os judeus,
embora dando-lhes significacdo nova. Foi assim que o nome da
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festa judaica do Pentecostes passou a ser usado pelos cristdos
para significar nfo um dia de festa, mas uma festa de 50 dias,
que terminava precisamente no dia da festa do Pentecostes judaico.

O nome grego «Pentecostes» ndo foi normalmente traduzido
para latim. Todavia nas Gélias, usou-se, por vezes, 0 nome de
Quinquagésimo, que traduz o grego Pentecostés, porque os cristaos
da Galia nfo usavam o grego mas o latim. Coisa semelhante viria
a, acontecer com a palavra Quadragesima, que, sendo um numeral,
veio a significar um tempo de 40 dias, a Quaresma,

2. O Pentecostes judaico

O judaismo nio conheceu, portanto, nada de semelhante ao
Tempo Pascal da Igreja cristd. Conheceu, sim, a festa do Pente-
costes, festa de um s6 dia, como vimos, por vezes de dois, celebrada
cinquenta dias depois da Pascoa. E nessa festa que os Actos dos
Apéstolos colocam a vinda do Espirito Santo sobre os Apoéstolos.

A festa judaica do Pentecostes é referida na Sagrada Escri-
tura em varios lugares, como uma das grandes festas do calendario
de Israel; e nem sempre com a mesma significacdo:

a) no Emodo (23, 16), é chamada festa da colheita, festa das
primicias do trabalho, «daquilo que semeaste no campo»;

b) ainda no Exodo (34, 22), é chamada «festa das semanas»,
por ser celebrada sete semanas, ou uma semana de semanas, depois
da Pascoa, «no tempo das primicias da colheita do trigo»;

¢) no Deuteronémio (16, 9-12) é, de novo, dita «festa das
semanas», «sete semanas a partir do momente em que comegares
a meter a foice nas searas», ou seja, a partir da festa da Péscoa,
em que se comecgava a ceifa da cevada, ceifa esta relacionada com
a festa dos Azimos, também ela uma festa de primicias;

d) no Levitico (23, 15-22), fala-se igualmente na festa do
quinquagésimo dia como festa de primicias, acompanhada de sa-
crificios varios,

Para os citados livros do Pentatéuco biblico, a festa das
semanas, no quinquagésimo dia apés a Pascoa, é uma festa de
primicias da colheita do trigo. Tais festas eram sempre, como 0
foram até aos nossos dias, antes de as debulhadoras terem substi-
tuido o duro mas feliz trabalho da debulha ou das malhas nas
nossas eiras, ocasifo de alegria, como o eram no tempo de Isaias,
no texto tantas vezes recordado na liturgia do Natal: «Multipli-
caste a alegria, aumentaste 0 jlbilo; alegram-se diante de Ti, como
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08 que se alegram no tempo da colheitar (Is 9, 2); ou como no
salmo 125, onde a felicidade do regresso do exilio é comparada a
alegria dos ceifeiros: «Os que semeiam em lagrimas recolhem com
alegria. A ida vao a chorar, levando as sementes; a volta, vém a
cantar, trazendo os molhos de espigas» (87 125, 6).

Ao tema da colheita e das primicias, veio juntar-se, na festa
do Pentecostes judaico, outra significagido- «No tempo de Cristo,
a festa do quinquagésimo dia depois da Pascoa, era celebrada, no
judaismo oficial, como festa da colheita, mas ela tinha tomado
ja, em certos circulos religiosos, o sentido de comemoracio da
teofania do Sinai. O acento era entfo posto mais sobre a alianga
entre Deus e o seu povo, de que sobre o dom da Lei» 2,

Alguns destes temas do Pentecostes do Antigo Testamento
vieram, por vezes, ao de cima e foram evocados na tradicdo da
Igreja, de forma mais ou menos expiicita, a propésito do Pente-
costes cristdo, sobretudo na pregacdo dos Santos Padres, em
particular, o tema das primicias, que é considerado ter sido reali-
zado, de maneira perfeita, na Ascensdo do Senhor. Voltaremos
a este tema.

3. . O Pentecostes cristdo

No ano passado tivemos ocasido de verificar que, dentro do
ano litirgico, o dia originario e fundamental ¢ o Domingo, o Dia
do Senhor, o qual como diz o proprio Concilio Vaticano II «teve
origem no préprio dia da Ressurreicdo» (SC 106), e que o seu tema
é o Mistério pascal.

Vimos também que, para além desta celebragao do Mistério
Pascal no primeiro dia de cada semana, se comecgou a celebra-lo,
de maneira mais solene, uma vez por ano, na Vigilia da noite da
Péscoa, e que esta ji existia no século II.

Vamos ver este ano como o ambiente festivo, proprio daguele
Domingo que nasce na Vigilia pascal, o Domingo da Ressurreicio,
se vai prolongar pelos Domingos seguintes, e respectivas semanas,
até ao oitavo, o Domingo que hoje chamamos Domingo de Pente-
costes. B uma série de oito Domingos, os quais constituem verda-
deira oitava pascal. Sdo0 os 50 dias (= 7 semanas X 7 dias + o
oitavo Domingo), que formam, desde a origem, uma unidade
perfeita, indivisivel' que nenhuma outra solenidade pode vir que-
brar E o «laetissimum spatiums, o «tempo da muita alegria», com
caracteristicas litrgicas e significacio espiritual muito proprias,
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que os séculos seguintes vieram perturbar em parte, mas que a
restauracio litirgica pés- concidar reconduziu a pureza das suas
origens.

O tema da celebracdo desta Cinquentena é, tal como em cada
Domingo v Mistério pascal, na sua totalidade e na sua unidade,
vivido sacramentalmente pela comunidade crista, como que em
antegozo da vida celeste, onde Cristo entrou, na gloria, de Senhor,
como primicias da humanidade nova, por Ele remida.

Vejamos mais em pormenor como nasceu e foi vivido desde
o principio este Tempo littrgico, como depois se perturbou a sua
estrutura e a sua celebragio e como agora foi restaurado pela
reforma litrgica poés-conciliar, para assim me.hor o podermos
celebrar, e vivermos do mistério que nele se celebra, como viveram
-0os nossos antepassados na fé,

II. — A TRADICAO LITURGICA PRIMITIVA

A existéncia de um espaco de 50 dias, que prolonga a festa do
dia da Ressurreicdo, é referida logo desde os fins do século II,
quase na mesma data em que se fala da celebracdo da Pascoa
anual na Vigilia da noite santa. Quer dizer, o Tempo pascal come-
cou a ser celebrado ao mesmo tempo ou quase ap mesmo tempo que
a Vigilia pascal. E por isso o tempo litlrgico mais antigo, e este
facto, s6 por si, faz pensar como os cristdo entenderam e viveram,
logo desde o principio, o Mistério pascal. Ele é, na verdade, o
fundamento de todo o cristianismo, é ele que constitui o que ha
de mais especifico na fé cristd, e, por isso, & ele que di sentido
a todas as expressoes da vida cristd quer no que se cré, como no
que se celebra, como no que se vive no dia a dia. E ele o «mistério
- da fé», proclamado em cada celebracido da Eucaristia.
Podemos colher varios testemunhos * sobre este tempo li-
targico logo a partir do século III:
a) em S, Ireneu, bispo de Lyon, que morreu no ano 202, no
principio do século III;
b) nos Actos de Pawlo, obra apdcrifa do fim do século 1I,
atribuida a um escritor da Asia;
c¢) em Tertuliano, escritor cristdo do norte de Africa (+c.
220) ;
d) em S. Hipélito de Roma, na sua célebre Tradi¢do Apos-
tolica, de cerca do ano 215;
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e) em Origenes, presbitero da Igreja de Alexandria do Egipto
(+ 254). o | |

Escutemos, a titulo de exemplo, um testemunho de
Tertuliano: :

«Noés, por nosso lado, segundo a tradigio que recebemos,
devemos abster-nos disto (o rezar de joelhos) somente no dia da
Ressurreicdo do Senhor;... igualmente durante o tempo do Pen-
tecostes, cuja celebragdo goza do mesmo caracter de alegrias *.

E noutro lugar:

«Se h4 uma nova criacdo em Cristo, devera haver também
solenidades novas,

Se 0 Apéstolo abrogou tudo o que consagra 0S tempos, 0s
dias, os meses e 0s anos, porque celebramos a Pascoa no primeiro
més do ano? Porque passamos nés em grande alegria os cinquenta
dias que se lhe seguem??» °,

E ainda outra passagem que nos da mais claramente o con-
tefido destes dias pascais:

«O Pentecostes vem em segundo lugar (depois da Pascoa),
como o tempo mais feliz (loetissimwum spaliwm) para conferir o
banho sagrado (do Baptismo). B o tempo em gue o Senhor ressus-
citado vem frequentemente ao meio dos discipulos, o tempo em
que foi comunicada a graca do Espirito Santo e que faz entrever a
esperanca da vinda do Senhor. Foi entdo, depois de ter subido aos
céus, que os Anjos disseram aos Apostolos que Ele havia de vir
como tinha subido aos céus, precisamente no Pentecostes» °.

A partir destes testemunhos de Tertuliano, a que seria
facil juntar muitos outros, podemos ja tirar algumas conclusGes,
que nos podem até dar luz para compreendermos o que a seguir
se dira:

1.» — Existe desde os fins do século II um tempo de 50 dias,

especialmente festivo, a partir ds solenidade da
Pascoa ;

2. — Nele se prolonga a. celebracdo do Mistério pascal;

3. — Os temas que mais tarde serdo objecto de solenidades
mais ou menos autdénomas, como sejam g Ressurrei-
cdo do Senhor, a Ascensdo aos céus, g vinda do Espi-
rito Santo, a expectativa da vinda gloriosa, sio ainda
celebrados, nesta época, ng unidade néo diversificada,
que d4 a todo este tempo um sentido Gnico ;

4 —TF caracteristica deste tempo a alegria espiritual
(loetissimum spatium) e a auséneia dos tradicionais
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sinais de peniténcia, em particular, o rezar de joelhos
e v jejum ;

5. — Por fim, todo este tempo é designado, no principio,
pelo nome de Pentecostes, palavra que nao designa
um s6 dia de festa, mas um tempo festivo.

11T, — O «GRANDE DOMINGO»

E de 8. Atanasio (- 373) a definicio do Pentecostes —
— Tempo pascal como o «Grande Domingo» expressio que o Ca-
iendario, agora renovado depois do Concilio, voltou a utilizar.
Isto significa que o sentido Gltimo do tempo pascal deve ir pro-
curar-se 20 proprio sentido do Domingo.

1. O «oitovo dia»

O cristianismo ndo é s6 a realizagdo das figuras anunciadas
na Antiga Alianca; ele introduziu-nos num mundo noveo, o mundo
de Cristo ressuscitado, termo de toda o esperanca dos cristéos.

Jesus, o Crucificado, apareceu ressuscitado no «primeiro dia
da semana» (Mt 28, 1), dia que, por isso, os cristdos chamaram
«Dia do Senhors (cf Ap 1, 19), isto é, dia de Jesus Cristo ressus-
citado e glorioso, A fé cristd assenta precisamente no facto de
Jesus pela sua imolacdo na Cruz, ter passado deste mundo para o
Pai, agora exaltado com o nome divino de «Senhor>. E este o Mis-
tério pascal, o mistério da passagem do homem para a gloria da
imortalidade, que é a do Senhor ressuscitado. No primeiro dia de
cada semana, no «Dia do Senhor», os cristdos celebram «até que
Ele venhay, este mistério da passagem da morte & vida gloriosa.
Assim ddo gracas a Deus pelo dom inefivel da salvacio e vao ali-
mentando a sua fé e a sua esperanca.

Na realidade, o Domingo cristdo nada tem a ver com o Sabado
judaico. Ele nfo se define ja pelo descanso depois do trabalho que
fatigou, mas como o dia que estd para além da fadiga, para alem
do trabalho, para além da morte, o dia que ultrapassa o tempo e
introduz na vida eterna na gléria da Ressurreicio. E assim que,
desde o século II, o Domingo é também chamado «oitavo dia» 7,
porque é «o dia em que Jesus ressuscitou dos mortos e, depois
de Se ter manifestado, subiu ao céus. E 8. Justino, cerca do ano
150, afirma que «o primeiro dia, continuando a ser o primeiro de
todos os dias, contando-o de novo depois de todos os dias da se-
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mana, é chamado oitavo, sem deixar por isso de ser o primeiro» °.
Os sete dias da semana s@o o simbolo do tempo presente; por
isso, o sabado judaico era o Gltimo dia da semana, dia do repouso
depois do trabalho. O Domingo cristdo, se ¢ também dia de re-
pouso, ja o ndo é como descanso relacionado principalmente com
0 trabalho do homem, mas como figura do repouso eterno em
Deus, dia de contemplagdo e accdo de gracas, dia de festa, pela
vida nova introduzida neste mundo por Cristo ressuscitado, como
agora diz o Concilic e j4 o explicava, logo no inicio do século II,
S. Inicio de Antioquia: «Os que viviam segundo a ordem antiga
das coisas (o povo da antiga Alian¢a) chegaram & nova esperanca;
ndo observam ja o sabado, mas o Domingo, dia em que a nossa
vida se levantou por Cristo e pela sua mortes», °

Este acesso & vida divina pela fé em Jesus, manifestado
«Senhors» pela Ressurreicio, constitui a caracteristica mais propria
do Domingo como oitavo dia. Pois, é esta caracteristica pascal do
Dia do Senhor que vai ser estendida a todo o Tempo pascal o qual
é, por isso mesmo, o «grande domingo».

2. A «semana de semanas»
(

Nélo admira, pois, que os primeiros cristios tivessem como
Gnico dia de festa o Domingo, o Dia do Senhor. Nele celebravam
todo o Mistério pascal de Jesus, o Senhor.

Mas sabemos como desde cedo apareceu a celebracido mais
solene do Mistério pascal uma vez em cada ano, no Triduo pascal.
Nio foi a P4scoa anual que se comecou a repetir em cada Domingo,
mas o mistério do Domingo que tomou relevo especial na soleni-
dade da Pascoa de cada ano.

£ natural] que o simbolismo do «oitava dia> aplicado ao Do-
mingo tenha inspirado o simbolismo das sete semanas e dos oito
Domingos, do Domingo da, Ressurreicdo até ao oitavo, ou seja, os
50 dias do Tempo pascal O Tempo pascal foi assim um «Pente-
costes», uma. Cinquentena, uma semana de semanas, umsa oitava
de Domingos. S. Hilario de Poitiers (+ ¢, 367) assim explicava o
simbolismo deste tempo :

«E a semang, de semanas, como o mostra o nimero setenario,
obtido pela multiplicaciio de sete por si mesmo (7 X 7 = 49). E,
no entanto, o nlimero 8 que o leva & perfeicdo, pois que & o mesmo
dia que é, a0 mesmo tempo, o primeiro e o ultimo, acrescentado
a Gltima semana, conforme a plenitude do Evangetho, Esta semana
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de semanas é celebrada segundo uma prética que vem dos Apés-
tolos: nestes dias do Pentecostes ninguém adora com O €Orpo
prostrado por terra, nem pde obsticulo com o jejum a esta sole-
nidade de alegria, espiritual. E alids o mesmo que esté estabelecido
para os Domingos». **

O Tempo pascal é, pois, uma semana de semanas. N&o nos
interessa a taboada com que se possa explicar o nimero 50 nele
contido, mas o mistério que por ele se simboliza e nele é celebrado.
Trata-se da celebragio, ampliada até ao oitavo Domingo, do misté-
rio pascal, celebragio que tem o seu ponto de partida no Triduo
pascal e se conclui no oitavo Domingo, dito hoje de Pentecostes.

Esta perspectiva era bem clara para a Igreja dos primeiros
quatro séculos. Do século IV, a época da grande estruturaco das
Igrejas locais, abundam os testemunhos de muitos dos seus bispos,
que, por falta de tempo, ndo podemos agora citar.

3. Um «unico dia de festax»

Por mais que os séculos posteriores tenham como que esho-
roado a unidade do Tempo pascal, essa unidade esteve sempre
subjacente & celebragdo de todos os 50 dias, e continua a estar,
mas sobretudo agora que o Calendario reformado depois do Con-
cilio assim apresenta o Tempo pascal :

«Os 50 dias que vio do Domingo da Ressurrei¢do até ao
Domingo de Pentecostes celebram-se, na alegria e na exultacao,
como um Gnico dia de festa; mais, como um «grande Domingo», *
O Calendario assumiu, de novo, a expressio «Grande Domingo» de
S. Atanasio numa das suas Cartas Festais, espécie de Cartas
Pastorais enviadas todos os anos pelos patriarcas de Alexandria as
Igrejas do Egipto para anunciar as festas pascais, e que termina-
vam sempre com a indicacdo da data da Pascoa e das solenidades
que dela dependiam. Na primeira dessas Cartas, do ano 329,
escrevia S. Atanisio: «Como este tempo (o Tempo pascal) é para
nés o simbolo do mundo que ha-de vir, celebra-lo-emos como um
grande Domingo». *2

Os 50 dias do Tempo pascal sdo «um grande Domingo» «um
Gnico dia de festas, porque eles celebram o mesmo e linico Mistério
pascal de Jesus Cristo, que foi crucificado, mas é agora o Ressus-
citado, elevado & direita de Deus, recebendo do Pai lo Espirito
Santo e derramando-o sobre os seus, «como vedes e ouvis», dizia
S. Pedro aos seus ouvintes no dia de Pentecostes (cef. Act. 2,33).
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IV.— A «<MARCA» DO ESPIRITO NA PASCOA DE JESUS

Em visdo cristd da historia, toda ela é manifestagao da pre-
senca e da accdo do Espirito de Deus. Essa presenca e essa accio
tornou-se mais palpavel em Jesus Cristo, que «foi concebido pelo
Espirito Santo» (Simb.), «sobre quem o Espirito desceu e perma-
neceu (cf. Jo 1, 32), que foi conduzido pelo Espirito ao deserto
para af triunfar do Espirito do mal (cf. Mt 4, 1), que pelo Espirito
Se ofereceu a Si mesmo a Deus para obter para os homens uma
redencdo eterna (cf. Hebr 9, 14), que, elevado & direita de Deus
d’Ele recebeu o Espirito e O derramou sobre os Apostolos, desde
o préprio dia da Ressurreicdo (cf. Jo 20, 22) e, por eles, sobre
todos agueles que, do meio de todas as nagdes, seriam chamados
a formar a sua Igreja (Act 2, 9 ss.).

O dom do Espirito Santo é a «marca» divina na obra da
redencdo realizada por Jesus Cristo no seu Mistério pascal, é o
selo indestrutivel desta nova Alianca, que sera eterna, selada
por Deus com os homens em Jesus Cristo, pelo seu Sangue derra-
mado na Cruz Por isso, a vinda do Espirito Santo sobre os disci-
pulos de Jesus é parte integrante do seu mistério pascal. Se a
accao do Espirito de Deus acompanha toda a histoéria da salvacdo
desde o inicio — «No principio, quando Deus criou o céu ¢ a terra,...
o Espirito de Deus pairava sobre as aguass (Gén 1, 1-2), era Ele
quem falava pelos profetas e que estava prometido para os tempos
messidnicos, — essa accdo manifestou-se em plenitude quando
o Senhor foi exaltado na gléria da Ressurreigdo. Antes dessa
«sua hora», ndo se revelara nunca tdo poderosa a presenca e a
accao do Espirito como se revelou depois da Ressurreicio, pois
«0 Egpirito ainda néo viera, porque Jesus ndo tinha sido ainda
glorificados (Jo 8, 37-39).

Mas, logo que o Senhor foi glorificado, «nga tarde desse dia,
0 primeiro da semana, estando fechadas as portas da casa onde
os discipulos se encontravm reunidos, com medo dos judeus, veio
Jesus pds-Se no meio deles e disse-lhes:... 'Recebei o Espirito
Santo. Aqueles a quem perdoardes os pecados, ser-lhes-8o per-
doados; aqueles a quem os retiverdes, ser-lhes-do retidos’s (Jo
20, 19-23). Esta descida do Espirito sobre os discipulos, proce-
dendo da boca de Jesus e no proprio dia da Ressurreicdo mostra
a ligacdo intima e a continuidade necessaria entre a Ressurreicio
do Senhor e a vinda do Espirito Santo. De facto, a descida do
Espirito Santo é o selo divino, posto sobre a Pascoa de Jesus, a
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realizacio perfeita da obra da redengdo, Por isso, a evocagdo da
epifania do Espirito Paraclito, que os Actos dos Apéstolos colocam
no quinquagésimo dia depois da Ressurreigio, tornou-se, muito
naturalmente, objecto principal do Gltimo dia do Tempo pascal,
no Domingo que veio a absorver o préprio nome de Pentecostes
entre os cristdos, como ji entre os judeus designava a sua festa
do quinquagésimo dia depois da Pascoa. Se, com tudo isto, quiser-
mos chamar também, ao Domingo de Pentecostes, Domingo do
Espirito Santo, teremos de considerar sempre tal solenidade como
uma festa pascal, como a «clausura», o encerramento da Pascoa,
como os antigos lhe chamaram, e ndo como outra festa indepen-
dente daquela. O dom do Espirito Santo é o fruto completo e total
da Pascoa do Senhor.

Vem wa priopésito chamar aqui a atencdo para este termo, a
«marca> ou «selo» do Espirito, palavra que nos vem ja de S. Paulo,
e que continua a ser usada na liturgia a propésito do Espirito
Santo, E a palavra que, muito pouco claramente alids, estd contida
na férmula da Confirmacio: «Recebe por este sinal o dom do
Espirito Santo». Aquele sinal é uma, tradugcéo deficiente da palavra
grega sphragis, que quer dizer a marca, como a de um sinete.

V.— A EXALTACAO DO SENHOR E O MISTERIO
DA ASCENSAO

A Ascensio do Senhor é a 1ltima aparigdo do Ressuscitado,
e reveste significacdo particular. Ela revela que a Ressurreicio
elevou Jesus & gloria do Pai & direita do Pai, e, com Ele, toda
a humanidade por Ele redimida. A Ascenséo é g resposta exaltante
3 situacdo degradante do homem no paraiso perdido. Ai foi dito :
«Voltaras & terra donde vieste» (cf. Gén 3, 19); da Ascensdo esta
eserito : «Subiu as alturas levou consigo os cativos» (Ef 4, 8).

H4 na Sagrada Escritura duas maneiras de falar do mistério
pascal de Jesus : umas vezes, fala-se de morte e ressurreicdo ;
outras vezes, fala-se de humilhagdo e exaltagdo, S&o dois binémios,
que fazem referéncia ao mesmo acontecimento histérico, mas que
o apresentam em duas perspectivas diferentes, embora complemen-
tares. A morte na Cruz é a situacio méxima da humilhacdo do
Filho de Deus, que, «aparecendo como homem, Se humilhou ainda
mais, obedecendo até 4 morte, e morte de Cruz» (Fip 2, 7-8): a
Ressurreicio é a exaltacio do Crucificado, a quem «Deus exaltou
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e deu o nome que esta acima de todos os nomess, (ib. 9-10), v nome
de Senhor, o nome que toda a lingua proclama, para gléria do Pai,
ao dizer : «Jesus Cristo é Senhor» (Cor 12, 3).

Se a Ressurreicdo manifesta directamente a passagem da
morte a vida, a Ascensdo sublinha particularmente a exaltagio na
gloria, em contraste com a descida, o abatimento, a humilhacéo,
a «quenosis» da Paixdo. Assim as referéncias a Ascensdo, quer
nos Actos dos Apdstolos, quer nos Evangelhos, ndo pretenderio
tanto fazer a descricdo de um facto, como proclamar o mistério,
a exaltacdo do Senhor ressuscitado, S. Lucas, nos Actos, coloca a
Ascensdo no quadragésimo dia depois da Ressurreicdo, pormenor
que 0 mesmo S. Lucas néo refere no seu Evangelho, nem nenhum
dos outros evangelistas. O namero terd um sentido simbédlico,
mesmo que o0 facto narrado tenha acontecido nesse dia. Isso nfo
traz consigo necessariamente nenhuma implicacao litargica, pois
que a celebracdo litlirgica ndo pretende reproduzir um calendario
histérico, como se fora uma série de efemérides, mas celebrar o
mistério da histéria, da histéria da salvacio, mistério que ndo é
limitado por nenhum tempo.

Néo admira, por isso, que também a Ascensdo nio tenha sido
celebrada desde o inicio, com uma solenidade prépria. E, quando
0 comegou a ser, ndo o foi necessariamente no quadragésimo dia
apds da Pascoa. Assim, encontramos até ao século IV, a celebragao
da Ascensdo nalgumas Igrejas, sobretudo no Oriente, no quinqua-
gésimo dia, ou seja, no tltimo dia do Tempo pascal, aquele que hoje
¢ o Domingo de Pentecostes.

N&o € por isso completamente aberrante que hoje, entre nés,
embora por razées diferentes, a Ascensio seja celebrada no VII
Domingo da Péascoa.

VI.— A PERDA DE UNIDADE DO TEMPO PASCAL

O Tempo pascal, que nés conhecemos até a reforma do Calen-
dario em vigor desde o 1 de Janeiro de 1970, tinha perdido muito,
quer quanto & organizaco interna ,quer mesmo quanto ao espirito,
da concepgdo do «Pentecostes» primitivo.

Eram estas as principais modificac¢des introduzidas ao longo
dos séculos e que deformavam aquela unidade primitiva :

1.* — A Ascensdo e o Domingo de Pentecostes passaram a
ser considerados como solenidades auténomas. Cada uma delas
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recebeu uma vigiie, considerada até como penitencial, (a do Pen-
tecostes era entdo uma das quatro vigilias jejuadas doano!), coisa
impensavel para os cristdos do século IIT dentro do Tempo pascal.

2.» — Cada uma destas solenidades recebeu a sua oitava,
porque se tinha perdido a nocao de que todo o Tempo pascal era
uma oitava, a grande oitava da solenidade pascal, Além disso, a
oitava do Pentecostes proiongava o Tempo pascal por mais sete
dias além dos 50, até a solenidade da S.ma Trindade. Tinhamos
entdo um Tempo pascal, um «Pentecostes», de 57 dias, contra toda
a tradicdo anterior e em contradicdo com o préprio nome de Pen-
tecostes, Cingquentena.

Acontecia até que o jejum das témporas do verdo, que caia
sempre na semana a seguir ao Domingo de Pentecostes, vinha
ainda dentro do Tempo pascal! Este jejum era, na origem, o jejum
normal das quartas e sextas-feiras, que os cristdos sempre pratica-
ram desde as origens, excepto precisamente no Tempo da Pascoa,

3.* — Todo o Tempo pascal, desde que se perdeu a conscién.
cia de que ele era a celebracdo prolongada da Pascoa, passou a
considerar-se «Tempo depois da Pascoa», e assim os Domingos do
Tempo pascal chamavam-se «Domingos depois d Pascoa», até que,
a partir de 1970, se voltaram a chamar «Domingo II, III, IV, etc.
da Péascoas»».

4.2 — Os trés dias imediatamente anteriores a solenidade da
Ascensdo tornaram-se, desde o século V| primeiro na Galia, depois
em toda a Igreja, dias de Rogacdes dias de oracdo peniténcial, de
novo em contradi¢io com o espirito deste Tempo. Acrescia ainda
que estas Rogacdes tinham em vista, ao menos na origem, as
culturas agricolas, situacfio que s6 se verificava no nosso hemis-
fério norte, onde o Tempo pascal coincide com a primavera, Por
isso, o novo Calendario prevé que as Rogagles sejam adaptadas,
na forma e no tempo, as diversas regides do globo. Em Portugal
ficaram reduzidas a um sé6 dia, mas na quinta-feira da sexta
semana, o dia da Ascensdo no nosso Calendario anterior.

5: — Em consequéncia de toda esta perturbagio, como
causa e, ao mesmo tempo, efeito dessa situacdo, o povo cristéo
quase nio dava pelo Tempo pascal, Por isso, ocupou-o com outras
devocOes, boas sem duvida, mas desarticuladas da estrutura e do
espirito da Cinquentena pascal, tdo querida das primeiras geracoes
da Igreja, e tempo em si mesmo tdo denso e tdo bem definido,
como aconteceu com as devocOes dos meses de Maio e Junho,
guando o tempo litdrgico nunca conheceu a estrutura dos meses.
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6.2 — Também em consequéncia desta perda de visdo do que
é o Tempo pascal, o tempo de preparacdo para a Pascoa, que € a
Quaresma, embora com todas as suas deficiéncias, viu voltar-se
para ele a atencdo dos cristios, mais facilmente sensiveis ao seu
triste mundo de pecado do que ao dom misericordioso da novidade
pascal, que Deus gratuitamente lhes oferece em Jesus Cristo e
no seu Espirito. N6s somos, de facto, mais facilmente religiosos
do que cristdos!

VII. — A RESTAURACAO DO TEMPO PASCAL

Tudo o que foi dito s6 pretendia levar-nos mais facilmente a
compreensio do que é hoje a celebracdio do mistério da Pascoa
celebrado ao longo do Tempo pascal de novo reconduzido as
estruturas e ao espirito das suas origens, Mais do que uma
reforma, o que se fez foi uma verdadeira restauragdo, acompanha-
da até de certos enriquecimentos, De facto, bastava aliviar o
Tempo pascal das sobrecargas que, ao longo dos séculos, ele tinha
indevidamente recebido, para reencontrar a sua estrutura limpida,
clara, e o espirito que presidiu & sua organizagdo, que alids as
préprias narracdes biblicas sugeriram ; depois enriquecé-lo talvez
com alguns novos elementos, Foi o que, de facto, se fez

Agora, basta acolher o mistério deste Tempo como a cele-
bracdo litlrgica no-lo apresenta, e deixar-se conduzir pelo seu
espirito, ,

Sdo estes os principais pontos daquela restauragio:

a) O Tempo pascal voltou a ser, como o Pentecostes primiti-
vo, Tempo uno: é a festa Gnica da Pascoa que se prolonga por cin-
quenta. dias. Neste sentido, é elucidativa a rubrica que o Missal Ro-
mano apresenta, alids como texto Umico para esse dia, na pagina,
quase em branco, do Sabado Santo:

«No Sabado Santo, a Igreja permanece junto do sepulcro do
Senhor, meditando na sua Paixo e Morte, e abstendo-se do sacri-
ficio da Missa, até a0 momento em que, depois da solene Vigilia ou
expectacdo nocturna da ressurreicdo, se dé lugar a alegria pascal,
cuja riqueza se prolongara por cinquenta dias».

O Tempo pascal nasce, pois, da Vigilia pascal, continua a
alegria da ressurreicdo e prolonga-se por cinquenta dias; e néo
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mais por cinquenta e sete. Volta a ter sete semanas e mais um oi-
tavo Domingo, e nao ja 0ito semanas, como anteriormente acon-
tecia.

A Ressurreicio nascida da Cruz do Senhor e a alegria que
dai resulta é precisamente o tema da grande expectacio da Vigilia
de que fala a rubrica do Sabado Santo, e & ela que val encher toda
a cinquentena pascal.

b) A solenidade do oitavo Domingo, o do Pentecostes, deixou
de ser precedida de uma vigilia, e, para mais, jejuada, como ante-
riormente, 0 que fazia desse dia uma outra solenidade. O Domingo
de Pentecostes é, de novo, o encerramento das solenidades pascais
e, de algum modo, o seu vértice, para o qual toda a cinquentena
se encaminhou,

Com a vigilia, foi suprimido o jejum desse dia, coisa aber-
rante no «laetissimum spatium» do Tempo pascal.

Por logica semelhante, foi suprimida a oitava do Domingo
de Pentecostes, que, na realidade, era como que a oitava de uma
oitava. Em consequéncia, o Tempo pascal ja ndo se prolonga até
3 solenidade da Santissima Trindade, e o jejum das Témporas
podera, reaparecer sem brigar com o Tempo pascal. Em qualquer
caso, com o Domingo de Pentecostes termina o Tempo pascal, e
podemos agora regressar, depois deste quase éxtase celeste que foi
o Tempo da Pascoa, ao simples, humilde, mas t&do simpatico,
porque tdo parecido com a nossa vida de cada dia, Tempo comum.

¢) A solenidade da Ascensdo foi também, de novo, integra-
da, demonstrando claramente que fazia parte do «Pentecostes»
pascal; voltou, por isso, a ndo ter nem vigilia nem oitava, com que
tinha sido deformada alguns séculos atras.

d) Suprimindo-se a oitava do Domingo de Pentecostes, os
dias feriais entre a Ascensio e o Pentecostes foram, em contra-
partida, valorizados, e adquiriram especial importéncia: «foram
enriquecidos com formularios préprios, nos quais se trazem a
memoria, as promessas de Cristo a respeito da vinda do Espirito
Santos *2.

¢) A primeira semana continua a ser considerada como
oitava do Pascoa, semana tradicionalmente destinada & catequese
mistagbgica para os nedfitos da Vigilia pascal- Conserva, no
Missal, os textos anteriores sobre as aparicdes do Senhor ressus-
citado e as primeiras pregacdes dos Apdstolos sobre o mistério da
Pascoa de Jesus.
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VI — O ESPIRITOC DO TEMPO PASCAL
1. O tempo do Espirito

De tudo 0 que pudemos observar, quer quanto is origens,
quer quanto a evo:ugdo do Tempo pascal poderiamos concluir que
ele € o Tempo do Espirito. Do Espirito sdo todos os tempos, pois
que o Espirito de Deus, desde as origens, paira sobre o mundo.
Mas é sobretudo desde que o Senhor foi glorificado que o Espirito
de Deus encheu a terra inteira. Os grilhdes da morte, que a ressur-
reicdo quebrou, soltaram também o vento do Espirito, E Ele que
traz a este mundo, que v homem semeou e continua a semear de
pecado, o sopro vital de Deus, fonte de vida nova, a vida do Senhor
glorificado e glorificador,

2. O tempo da Igrejo

Logo na propria Vigiia pascal a Igreja celebra os sacra-
mentos da iniciagio crista. Ela sabe que nasceu do lado do Senhor
adormecido na Cruz, donde jorraram os simbolos sacramentais
do Sangue e da Agua, e que fez a sua grande epifania no mundo,
quando o Espirito desceu e, de todos os povos, fez um s6 povo, o
povo dos remidos pelo Sangue de Cristo.

G Tempo pascal foi sempre, e devia voltar a sé-lo, o tempo
da redescoberta dos sacramentos, da Igreja, particularmente dos
sacramentos da iniciacfo cristd, Baptismo, Confirmacio e Eucaris.
tia, também eles entendidos na unidade da mesma acgio do Espi-
rito. Por eles, ao longo das idades, o Espirito de Deus vai tornando
presente aos homens o mistério pascal do Senhor Jesus, Por isso,
ele é, por exceléncia, v tempo da mistagogia.

Faz também parte desta mistagogia pascal, a descoberta e o
aprofundamento do mistério da prépria Igreja, da vida da comu-
nidade cristd onde nos inserimos, Seria possivelmente v tempo de
certas experiéneias comunitarias, tendentes a fazer compreender e
viver algumas actuagdes fundamentais da vida das comunidades
cristds, da comunidade local, paroquial e sobretudo diocesana, em
volta do Bispo, possivelmente na igreja catedral, que, noutras
ocasides, pouco se poderdo sentir.

3. Tempo de acedo de gracas

O facto de o Tempo pascal ter sido o primeiro tempo litar-
gico a ser organizado e de o ter sido ainda antes da Quaresma, o
facto, portanto, de primeiro se ter celebrado o mistério da Péscoa
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e 86 depois se ter organizado um tempo de especial preparagdo para
essa, celebracdo leva-me, uma vez mais, a esta reflexdo: nos temos
mais facilidade em olhar para as nossas limitagoes do que em
alargar os olhos e abrir 0 coragdo ao dom de Deus. Soa-me a0s
ouvidos ja palavra de Jesus & Samaritana: «Se conhecesses o dom
de Deus...» (Jo 4, 10). Foi em consequéncia da revelagdo desse
dom que ela deixou o cAntaro junto & fonte e iniciou © caminho da
peniténcia.,

Na perspectiva, espiritual cristd o homem recolthe o dom de
Deus e responde a esse dom, em reconhecimento, louvor e accao
de gracas pelo que sente — converte-se — | pelo que diz — louva
—, pelo que faz — vive — . O Tempo pascal é, por exceléncia,
este tempo de reconhecer, de louvar e dar gragas, de viver da vida
pascal do Espirito do Ressuscitado.

Se os antigos punham de parte as formas penitenciais, con-
cretamente o rezar de joelhos e o jejum, ndo era por nao terem
consciéncia de que a conversdo é atitude de todos os dias; era
porque sabiam que cada coisa ha-de ter o seu tempo e o seu lugar,
e que nestes dias, os dias em que o Esposo estava com eles, tinham
de alegrar-se e viver em festa.

Esta festa nasce do coracido encantado com a presenga do
Ressuscitado, glorioso, dador do Espirito de Deus. Durante o Tem-
po pascal, a Igreja parece continuar a atitude de Maria Madalena
na manhi da ressurrei¢io: procura o Senhor, nio tira os olhos
d’Ele, contempla-O, encanta-se com a sua presenca e SO sabe
dizer-Lhe palavras de quem esti encantado: «Rabuni! Este é o
dia que o Senhor fez! Dai gragas ao Senhor, porque Ele é bom! A
sua misericordia é eterna! A terra inteira estd cheia da sua gloria!
Cantai wm cintico novo! Anuncia até aos confins da terra: ‘O
Senhor libertou o seu povo!’» Contempla-O como © Bom Pastor,
que deu a vida por ela; acolhe-O nas suas aparicbes; senta-se com
Ele 4 mesa; partilha do mesmo pdo. Nao fica ricménticamente
triste no dia da Ascensdo, porque O vé glorificado e n’Ele con-
templa a sua propria gloria a gloria a que também ela se sabe
chamada; e tem consciéncia de que é agora gce Ele estd mais com
ela, e com ela ficara até & consumacio dos séculos (cf. Mt. 28, 20).

4. O simbolo do mundo que hd-de vir

N3#o é para admirar que um dos aspectos mais sublinhados
pela tradico cristd, nos Padres da Igreja, seja a perspectiva es-
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catologica do Tempo pascal. Ele é ainda «tempo», e, por isso, ainda, -
deste mundo; mas pelo mistério que celebra — o Mistério pascal
—, e até pela sua propria estrutura, — uma semana de semanas
mais o oitavo Domingo — , o Tempo pascal € o simbolo do «<mundo
que hé-de vir», Um testemunho entre muitos de S. Basilio, bispo
de Cesareia da Capadoécia (+ 379):

«Todo o Pentecostes nos recorda a ressurreicao que espera-
mos no outro mundo. Na verdade, este dia um e primeiro, sete
vezes multiplicdo por sete, completa as sete semanas do
santo Pentecostes, porque ele comega no «primeiro (dia)»
e mnele termina, desdobrando-se cinquenta vezes, no inter-
valo, em dias semelhantes. Por isso, o Pentecostes imita,
de certo modo, a eternidade, porque, a maneira do movi-
mento circular, vem a terminar onde comegou. Nele, é a
atitude de pé na oracdo que as leis da Igreja nos ensinaram a
preferir; esta evocagdo em acto faz, por assim dizer, emigrar a
parte superior do nosso espirito do presente ao que hé-de
virs, ¢

E 8. Isidoro de Sevilha, ainda nos fins do século VI ou ja
no século VII, podia, na nossa peninsuls hispénica, continuar a
escrever: «Sete multiplicado por sete da cinquenta, se lhe juntar-
mos uma unidade, que, segundo a tradicio vinda da autoridade
dos antigos, prefigura o século futuro- Este dia é sempre o oitavo
€ 0 primeiro; mais ainda, ele é sempre Gnico, € o Dia do Senhor».

Todos estes dias do Tempo pascal sdo O DIA, o dia que o
Senhor fez, anunciador e ja portador da «vida do mundo que ha-
“de Miry, 2°

JOSE FERREIRA

NOTAS

1. TERTULIANO, De Bapt, 19, 2.

2. R. CABIE, La Pentecéte, Tournai-Paris, 1965, p. 27, Em todo
este trabalho nos socorremos desta 'obra fundamiental,

3. ©Cf. R. CABIE, op. cit., p, 37 ss,

4. TERTULIANO, De or. 23, 2, in CABIE, og. cit., p. 39.
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Cal. Rem. 22.
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S. BASILIO DE CESAREIA, De Spir. Sancto, 27, col. Sources

Chrétiennes, 17, p. 237 ¢) ; cf. H CABIE, op. cid, p. 51.

S. ISIDORO DE SEVILHA, De eccl. Offic., 1, 24, in CABIE, op.

city, p. 51.

27



O Lecciondrio do Tempo Pascal

OS ANTIGOS LECCIONARIOS

Na Igreja primitiva a proclamacio da Palavra de Deus fa-
zia-se naturalmente pelo préprio livro das Escrituras. A tradi-
¢do judaica fazia ler na sinagoga em leitura continua ou semi-
-continua, a Lei (Pentateuco) e os Profetas. A Igreja acrescen-
tou-lhes, depois, g leitura, dos livros do Novo Testamento.

Por volta do ano 150, S. Justino, na sua Apologia em favor
dos cristdos dirigida ao imperador Antonino, descreve-nos breve-
mente a Liturgia da Palavra na Missa. A{ se léem os profetas ¢ as
memorias dos apdstolos e aquele que preside explica a Palavra
proclamada (1).

As Constituigoes Apostolicas, pelo fim do século IV, indicam-
-nos a leitura da Lei, dos Profetas, das Cartas, dos Actos dos
Apbstolos e do Evangelho (?). Este nimero parece ter-se mantido
nas Igrejas da Siria. A antiga liturgia bizantina, segundo S. Jodio
Criséstomo, proclamaria trés leituras, o que aconteceria também
em Affrica no tempo de S. Agostinho, na Espanha, na Galia, em
Mildo € em Roma.,

Quanto mais as celebracdes se multiplicavam mais se torna-
va necessario um modo pratico de determinar as passagens dos
textos a proclamar. No principio, 0 modo mais simples e pratico
de indicar as leituras era a anotacdo marginal nos livros da
Biblia. Logo em seguida se comecaram a constituir listas destas
anotacdes marginais, com a indicacio das primeiras e Ultimas
palavras da pericope. A estas recolhas ou colecces deu-se 0 nome
de capitulares.

Para se tornar ainda mais préatica a utilizacio das leitu-
ras, passou-se 4 sua transcricdo por extenso em livros préprios,
chamados lecciondrios. Quando apareceram os missais plendrios,
reunindo num s6 volume todos os livros necessirios para a cele-
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bracio da Missa, também os textos das leituras lhe foram in-
corporados.

Em Roma, antes de S. Gregério Magno, conhece-gse bastante
mal a disposicdo e a escolha das leituras da Missa. Para o tempo
comum encontram-se poucas ligacdes entre a primeira leitura, ou
as duas primeiras leituras, e o evangelho, visto seguir-se o sistema
de leitura continua ou semi-continua. Mas encontramos também
Missas bem organizadas, como as dos domingos de Quaresma
e as das quarta, sexta e sabado do mesmo tempo.

Quanto as leituras do tempo pascal, parece terem sofrido
uma evolucdo ou reforma ndo muito acertada. Com efeito a Li-
turgia romana lia neste tempo as epistolas catélicas enquanto as
outras Liturgias faziam proclamar os Actos dos Apoéstolos e o
Apocalipse de S. Jodo,

Pelos sermodes de S. Jodo Criséstomo (*) e de S, Agostinho
sabemos que j& no inicio do século V se liam, em todo o Tempo
pascal, os Actos dos Apdstolos. S. Agostinho refere mesmo que
se tratava jiA de uma tradicdo: «Hste livro comeca
a ler-se no domingo de Péscoa, como é tradicdo da Igreja» (*). De
tradicdo antiga é também a leitura do Evangelho segundo S,
Jodo, leitura que comeca a meioc da Quaresma.

Quanto & Liturgia milanesa e galicana, é dificil pronunciar-
-se sobre as leituras apresentadas de diversas formas nos mul-
tiplos leccionarios. Mas podemos dizer que, no rito ambrosiano,
havia trés leituras em cada domingo sendo a primeira leitura,
no tempo pascal, tirada do livro dos Actos dos Apoéstolos e a
terceira do Hvangelho segundo S. Jodo.

No rito hispanico (trés leituras), a primeira leitura é,
em geral, do Apocalipse, a segunda dos Actos dos Apoéstolos,
mas o evangelho pode ser dos Sindpticos.

As Igrejas orientais comecam o seu ano lithrgico na festa
da Pascoa com «o0s santos e célebres domingos da Pascoa». Na
Liturgia bizantina, que s6 tem duas leituras, a seleccdo é muito
clara: comega-se no domingo de Pascoa a leitura dos Actos dos
Apébstolos e do evangelho de S. Jodo e prossegue-se com estas
leituras até ao domingo de Pentecostes, salvo raras excepcses
para certos dias.

QO NOVO LECCIONARIO DO MISSAL H!OMAN’O
Desde o Concilio de Trento até ao Concilio do Vaticano 1I,
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a Liturgia romana utilizou o leccionario do Missal de Pio V, ainda
mais empobrecido que o seu modelo, o Lecciondrio de Murbach,
em que as Missas de quarta, sexta e sdbado do Tempo Comum ti-
nham leituras préprias. Fora da Quaresma e da Oitava da Péscoa,
o precedente leccionario nio apresentava, durante a semana, lei-
turas préprias para cada dia e, por isso, fora da celebracio das
festas dos santos, era necessirio repetir em cada dia as leituras
do domingo.

O desejo da Constitui¢do sobre a sagrada Liturgia do Vati-
cano II era tornar acessivel aos fiéis uma grande parte da sagra-
da Escritura (*). Mas nfo era facil a realizac@o deste desejo. Tra-
tava-se de introduzir cerca de 90% da Escritura no Leccionario.

Primeiramente organizou-se para cada domingo um ciclo de
trés anos (A-B-C). Para os dias da semana foram organizados
um ciclo de dois anos (pares e impares) para a primeira leitura, e
um ciclo unico para o evangelho, pois os dias feriais comportam
s6 duas leituras, Nos domingos comuns a primeira leitura, do
Antigo Testamento, foi escolhida a partir do evangelho, segundo
uma larga concordancia,

O Leccionario do Missal Romano, saido da reforma conciliar
do Vaticano II, representa um consideravel enriquecimento para
a Igreja. Publicado em Roma, em Agosto de 1969, o novo Leccio-
nario é um edificio riquissimo. Ai se encontra, com efeito :

— um leccionario dominical (ciclo de trés anos, com trés
leituras para cada missa e respectivo salmo responso-
rial) ; '

— um leccionario ferial (ciclo de um ou dois anos conforme
o tempo litargico, com duas leituras para cada missa);

— um lecciondrio santoral (com uma grande seleccio de
leituras proéprias ou comuns);

— um leccionério ritual (com grande elenco de leituras para
a celebracio dos sacramentos, funerais profissdo reli-
giosa, ete.) ;

— um leccionario votivo (com um elenco bastante desenvol-
vido de leituras para celebragtes de devogdio ou necessi-
dades da Igreja e do mundo).

Como acontece com os outros livros litGrgicos, também o
novo Leccionirio é antecedido de uma introducdo sobre a «Orde-

nacdo das Leituras da Missa». Impressa pela primeira vez em
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edicdo tipica no ano de 1969, esta introducdo foi publicada em
segunda edicio tipica em 1981, com um texto significativamente
aumentado e teologicamente enriquecido.

Respondendo aos requisitos da Constituigdo sobre a sagrada
Liturgia, o novo leccionario propde «uma leitura da sagrada
Escritura mais abundante, mais variada e mais adapta-
da» (*), abrindo «mais largamente os tesouros da Biblia, de modo
que, dentro de um certo niimero de anos, sejam lidas ao povo as
partes mais importantes da sagrada Escritura» (7).

Mas se esta finalidade pastoral se realiza em qualquer tem-
po ela é mais conseguida nos tempos fortes do ano litlrgico,
como tempos especiais de catequese para o povo cristéo :

«Em todo o ano litirgico, mas principalmente no tempo da
Pascoa, Quaresma e Advento, a seleccdo das leituras e a sua or-
denacdo procuram que os fiéis conhecam, de uma forma gradual
e cada vez mais mais profunda, a fé que professam bem como a his-
téria da salvacao» (°).

LEITURAS PROPRIAS DO TEMPO PASCAL

Além dos principios que regem a ordenacdo das leituras em
cada parte do leccionirio, ha outros de ordem mais geral que sao
enunciados nos Preliminares do Leccionario :

«Pela sua importancia intrinseca e pela tradicdo liturgica,
na presente Ordenacdo alguns livros da Sagrada Escritura sao
reservados a certos tempos litrgicos. Conserva-se, por exemplo,
a tradicdo tanto oriental como ocidental (ambrosiana e hispinica)
de ler os Actos dos Apdstolos no Tempo pascal. Deste modo se
ilustra muito bem que toda a vida da Igreja tem o seu principio
no Mistério pascal. Conserva-se igualmente a tradicdo, quer oci-
dental quer oriental, de ler o evangelho de S, Jodo nas Ultimas se-
manas da Quaresma e no Tempo pascal» (7).

Vejamos, de seguida, algumas notas caracteristicas de cada
um dos livros propostos pela Igreja para o Tempo pascal.

Os Actos dos Apostolos

Retomando a antiga tradic@o, a Igreja propfe-nos de novo
a leitura dos Actos dos Apostolos durante o Tempo pascal, a co-
mecar no proprio domingo da Ressurreicio.

A leitura dos Actos dos Apodstolos no Tempo pascal preten-

31



de fazer voltar a nossa fé 4 sua fonte, Se orientamos a nossa
vida em funcfo da ressurreicdo de Cristo, é sobre a palavra dos
Apéstolos e o testemunho das primeiras comunidades cristds
que 0 fazemos, Os Actos dos Apoéstolos mostram-nos a génese
destas comunidades e ddo-nos a conhecer o centro da mensagem
original (Kérigma) e o desenvolvimento da evangelizacéo.

Os Actos dos Apostolos animaram a fé da Igreja dos pri-
meiros tempos e guiaram a vida dos cristdos desde o baptismo
a0 martirio. A imagem da primeira comunidade cristd inspirou
todas as formas de comunidade cristd ao longo dos séculos, néo
havendo movimento reformador ou missionario que n&o apele a
forma de vida apostélica tal como é evocada nos Actos.

Tal é também para nés, hoje, a importancia dos Actos dos
Apostolos e particularmente da sua leitura no Tempo pascal: ela
evoca para nos o proprio quadro em que viveram as testemunhas
da ressurreicio e o essencial da mensagem de que eram portadoras.

C Evangelho de S, lodo

As leituras evangélicas do Tempo pascal sdo tiradas, salvo
raras excepcoes, do Evangelho segundo S. Joéo.

O evangelista S. Jodo supde nfo s6 a tradicio sinéptica mas
também uma geracdo cristd de reflexdo sobre o Evangelho, Dai
que se sinta em condigbes n&o sé de. seleccionar, de entre os
acontecimentos da vida de Jesus, aqueles factos que melhor res-
pondam A&s intencbes do seu préprio ensino, como de interpretar
o préprio significado do Evangelho.

Por exemplo, quando se alcanca o ponto culminante do
Evangelho na confissio de Tomé e na resposta de Jesus (Jo 20,
24-29), o leitor cai na conta de que Jodo lhe vinha dizendo con-
tinuamente que tudo quanto se viu fazer e dizer a Jesus sdo «si-
nais» das realidades presentes que se vivem e celebram na Igreja.
De facto, o verdadeiro significado das palavras e dos gestos de
Jesus sé agora pode ser entendido com a presenca e a iluminacéo
do Espirito Santo.

No Evangelho de S. Jodo os «sinais» mais significativos sdo
de facto aqueles que apontam para a vida sacramental da Igre-
ja : o vinho de Cana (2, 1-11), a agua vivificante que brota de
Cristo (3, 5-7; 4 , 10-14; 7, 37-38), o pdo do céu (6, 51): todos
eles representam os sacramentos, que recebem a sua eficicia do
mistério pascal de Cristo e conferem o Espirito Santo que é a
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vida da Igreja e fruto do mesmo Mistério pascal (19, 34; 20,
22 ss.; ¢f 1 Jo 5, 6-8).

E por isso que, ao lado dos evangelhos sinépticos de uma
outra maneira e, geralmente, noutros periodos da Liturgia, a
Igreja escuta também a quarts voz, a de Jodo, meditando os
préprios factos, revelando a sua profundidade para além do vi-
sivel, exprimindo uma dimensio do mistério que nio terad sido
tdo perceptivel para as restantes testemunhas de Jesus, Por isso,
o quarto evangelho é uma obra cujo pleno sentido s6 pode ser
captado pelo cristio que participe conscientemente na vida da
propria. Igreja.

A primeira Carta de Pedro

Como segunda leitura, o Leccionario propde para o Ano A
do Tempo pascal a primeira Carta de Pedro. O seu contributo é
analogo ao dos Actos e do Evangelho e completa-os. Os Apds-
tolos, nos seus testemunhos, ndo se limitam a descrever-nos Jesus
mas dizem-nos como foram marcados por Ele, tanto no seu pensa-
mento como na sua accio.

Pedro, na sua primeira Carta, considerads por muitos au-
tores como uma catequese baptismal ou mistagégica, lembra-nos a
graca que nos floi feita ao sermos resgatados pelo Sangue de Cristo
e tornados, pelo Baptismo, povo eleito, sacerddcio real, pedras
vivas do templo do Senhor.

O pensamento que imprime unidade & primeira Carta de
Pedro é que Deus chama os cristdos a uma vida nova, & vida
eterna. Este facto deve estimular a fé e a esperanca dos baptizados
e induzi-los a levar com paciéncia as provagoes, a viver uma vida
santa e a permanecer firmes na fé e na caridade.

A primeira Carta de Jodo

v Embora o Evangelho e a primeira Carta de S. Jodo tenham
umsg, estreita afinidade literaria, hi diferencas teoldégicas que su-
gerem uma certa distdncia no tempo.

Muitas vezes se considerou que a I Jo é uma espécie de
comentario ao Evangelho de Joflo feito pelo seu préprio autor.
Pelo menos em sentido amplo, podemos consideri-la um comentario
ao Evangelho tal como este se ensinava na escola joinica.

Como acontece com muitas outras cartas, antigas e moder-
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nas, o desenvolvimento das ideias na 1 Jo resulta dificil de deter-
minar segundc um esquema rigido. Jodo faz-nos partilhar, ao longo
da sua epistola, de uma reflexdo que volta sem cessar aos mesmos
temas: a vida no amor e na luz e a participacio na gloria do Res-
suscitado.

A finalidade da Carta é apresentada logo nos primeiros versi-
culos: «O que era desde o principio, o que ouvimos, o que vimos
com os nossos olhos, o que contempldmos, o que tocAmos com as
nossas méos acerca, do Verbo da vida, é o que vos anunciamos...
para que estejais também em comunhao connosco. E a nossa comu-
nhio é com o Pai e com seu Filho, Jesus Cristo» (1, 1-3).

O Apocalipse

O autor da-nos a conhecer uma série de visdes que revelam
(apocalipse = revelacdo) as Igrejas cristds que as suas provagdes
conduzirdo ao triunfo dos crentes e & derrota dos inimigos.

A Liturgia do Tempo pascal deixa de parte a descricido sim-
bélica das perseguicdes e do julgamento dos perseguidores e pre-
fere apresentar-nos algumas visGes que conservam para 08 cris-
tdos um valor permanente.

As duas séries de visdes, as que nos manifestam Cristo e as
que nos apresentam o mundo futuro, sdo correlativas : Cristo é o
salvador, o principe da vida, o primeiro e o ultimo, o Cordeiro
imolado, o Cordeiro-Pastor que conduz as &guas vivas, Os que
n’Ele créem sfo os cidaddos do mundo futuro, © novo pove dos
resgatados. I g criacdo desse mundo novo, sem lagrimas nem luto,
é a, obra de Deus em Cristo.

O LECCIONARIO DOMINICAL DO TEMPO PASCAL

Antes de analisarmos cada uma das celebracbes é necessario
enquadra-las numa sintese tematica, de modo que as suas linhas
particulares se desenvolvam no arco de um mesmo tempo litirgico,
o Tempo pascal,

Procuremos agora pOr em relevo g organizagido progressi-
va do Leccionario dos domingos e solenidades (Pascoa, Ascensao e
Pentecostes) e ao mesmo tempo mostrar, a titulo de exemplo,
como se pode procurar, num mesmo domingo ou solenidade, um
ntcleo teméatico que possa constituir o contettdo central da homilia.

Primeiramente analisaremos as solenidades que, no seu
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conjunto, celebram os vairios momentos do Mistério pascal. Em
seguida ocupar-nos-emos dos domingos que exaltam uma ou outra
perspectiva mais importante do mesmo Mistério.

A. As solenidades

Pascoa

A leitura do Evangelho para a Missa do Dia de Péscoa € de
S. Joao: a descoberta do tiimulo vazio. Pode ler-se também, a esco-
lha, qualquer dos evangelhos propostos para g Vigilia, ou, onde se
celebra a Missa vespertina, a narra¢do de Lucas sobre a aparigio
aos discipulos de Emats.

A primeira leitura é dos Actos dos Apéstolos que, no Tempo
pascal, sdo utilizados em vez da leitura do Antigo Testamento.

A leitura do Apdstolo (2.2 leitura) refere-se ao Mistério pas-
cal e & sua vivéncia na Igreja (°).

O conjunto das leituras acentua o valor sacramental da cele-
bracdo Pascal do Senhor entrando numa condi¢do de vida nova.

A possibilidade de duas leituras alternativas como segunda
leitura nao modifica substancialmente o tema fundamental, mas
oferece a possibilidade de diversas acentuagdes.

Os Apéstolos, escolhidos como testemunhas, «comeram e
beberam com Ele, depois de ressuscitar dos mortoss (4ct 10, 41).

Na II leitura. (Col 3, 1-4) a insisténcia da comunhdo com
Cristo € importante:

v. 1: ressuscitados com Cristo;

v. 3: a vossa vida estd escondida com Cristo em Deus;

v. 4: também vés aparecereis com Ele na gloria.

Na leitura alternativa (I Cor 5, 6-8) o tema também esta
presente: «Cristo, a4 nossa Pdscoa, foi imolado.

Lucas e Paulo descrevem assim a condicio dos cristaos que,
nos sacramentos da iniciacdo cristd, se tornam participantes de
Cristo, saboreando j4 a condic8o de uma pessoal e total comunhao
com Cristo e, por Cristo, com o Pai.

A Piascoa é celebrada de modo especial na Fucaristia porque
nela se torna presente o nosso Cordeiro pascal e se recebem os
azimos da vida nova e da ressurreicao.

Ascensao

A solenidade da Ascensdo apresenta como primeira leitura
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a narracdo dos acontecimentos segundo os Actos dos Apostolos,
que se completam com a segunda leitura sobre Cristo exaltado a
direita do Pai. Para a leitura do Evangelho, cada ciclo prevé um
texto proprio segundo cada um dos evangelistas sinépticos (°).

A escolha de Actos 1, 1-11 como primeira leitura é obvia:
contém a naracdo da Ascensdo (vv. 9-11) precedida do sumario
do ministério e dos factos pascais de Jesus (vv. 1-3), e da promes-
sa do dom do Espirito para a missdo de testemunho no mundo in-
teiro (vv. 4-8).

A segunda leitura (Ef 1 17-23) da a festa da Ascensdo o
seu sentido eclesial, j4 notado para a Pascoa: A Igreja é o Corpo
de Cristo, o seu Pleréma, de que Ele é a Cabeca (vv. 22 ss.); &
Igreja esti reservada pelo Pai a heranca do Senhor Jesus, ressus-
citado e glorificado; ela é chamada desde ja, pelo Espirito, a viver
esta, realidade (v. 17).

O Evangelho de S. Mateus, escolhido para o Ano A, é o testa.
mento de Cristo antes da sua partida: «Foi-me dado todo o poder
no céu e na terras: Jesus é o Senhor, o Kyrios, e é no seu poder
que os discipulos s@o enviados a todos os povos.

Note-se 0 v. 20: «E Eu estou convosco todos os dias até ao
fim do mundo». Cumpre-se assim a promessa do inicio do Evan-
gelho (Mt 1, 23) : Jesus é o Emmanuel, o Deus connosco.

O mesmo tema se encontra também no final do Evangelho
de Marcos (16, 20: Ano B) : os Apoéstolos, depois da Ascenséo, par-
tem a pregar e o Senhor actuw com eles.

Em Lucas (24, 46-53: ano C), € explicitado que o Senhor per-
manecers com eles e agiri com eles mediante o Espirito do Ressus-
citado, a promessa do Pai.

Pentecostes

Na Missa vesperting da Vigilia do Pentecostes sdo propostos
quatro textos do Antigo Testamento, & escolha, de modo a ilustrar
a multiplice significacdo da solenidade. A segunda leitura revela
a actuacdo concreta do Espirito na Igreja. O Evangelho recorda
a promessa do Espirito, feita por Cristo antes de ser glorificado.

Na Missa do Dia, a primeira leitura é a narracio do grande
acontecimento do Pentecostes segundo o livro dos Actos dos Apéds-
tolos. A segunda leitura revela os efeitos do Espirito na vida da
Igreja. O Evangelho apresenta-nos Jesus com os seus discipulos
a quem comunica o Espirito Santo na tarde de Pascoa (1°).
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O novo Leccionario mantém, em relacdo ao precedente, a
narracdo do Pentecostes nos Actos dos Apostolos (2, 1-11) como
primeira leitura, mas substitui a antiga leitura de Jo 14, 23-31
(promessa do Paraclito) por Jo 20,19-23 (dom do Espirito na tarde
da Ressurreicdo). Jodo nédo pretende distinguir os dois momentos
(Pascoa e Pentecostes) mas apresentar o Mistério pascal como
um todo.

O importante para nés é ver como n Liturgia entende ¢ mis-
tério que hoje se celebra ao proclamar o Evangelho de Jodo em
unido com a primeira leitura (relato do Pentecostes) e com a se-
gunda (em que S. Paulo recorda o baptismo num mesmo Espirito
para formar um s6 corpo).

Esta segunda leitura (1 Cor 12, 3b-7. 12-13) retoma o tema
principal das solenidades da Pascoa e da Ascensdo: a Igreja, nos
seus sacramentos (v. 13: alusido ao Baptismo e & Eucaristia), é
constituida, no Espirito, uma s6 realidade com o Senhor Jesus: o
corpo de Cristo. Um s6 Deus (Pai), um s6 Senhor, um sé Espirito,
um s6 Corpo que € a Igreja (vv. 4-6. 12).

A Igreja, de facto, é a comunhao dos que foram baptizados
num mesmo Espirito para formar um sé Corpo. Esta chamada a
fazer parte do tnico Corpo é dirigida a todos os povos, pelo mi-
nistério dos Apoéstolos: estes sdo enviados de Cristo, como Cristo
foi enviado do Pai; por isso, como Ele, recebem 0 dom do Espirito
Santo (Evangelho).

A concluir, podemos notar ainda a dimensdo trinitaria e
eclesiolégica de muitas pericopas das trés solenidades que, pela
sua intima relacdo, parecem formar uma Unica e grande celebra-
¢ao do Mistério pascal: I e II leituras da Pascoa; I e II leituras e
Evangelho da Ascensao; e II leituras e Evangelho de Pentecostes.

B. Domingos

A multiplicidade dos temas que emergem das nove leituras
de cada domingo é tal que desencoraja uma tentativa de analise
em poucas paginas. Daremos s6 alguns apontamentos para ajudar
a descobrir nas varias leituras uma tematica principal.

It Domingo

Este segundo domingo da Pascoa situa-se «oito dias depois»
dos grandes acontecimentos pascais. E de novo «o primeiro dia da

37



semana». Muito naturalmente, a Liturgia apresenta-nos, nos trés
ciclos, o Evangelho de S. Jodo em que Cristo aparece aos Apodstolos
com oito dias de intervalo: a primeira vez, estando Tomé ausente;
oito dias depois, na presenca de Tomé. O Apostolo tinha mantido
uma, atitude de reserva e queria verificar, por si mesmo e de ma-
neira fisica, o facto da ressurreicio do Senhor. Mas desde agora,
é outro o modo de reconhecer Jesus: «Felizes os que acreditam sem
terem visto» (Jo 20, 29; c¢f. L¢ 24: reconheceram-n*O ao partir
do péo).

Como primeira leitura, escolheu-se para cada ano um dos
quadros dos Actos dos Apostolos sobre a primeira comunidade de
Jerusalém. Na realidade era muito importante, ao manifestar a
vida pascal da Igreja (1.* leitura), sublinhar a fenomenologia da
fé cristd. Esta fé sem ter visto, a partir da experiéncia sacramen-
tal da Igreja, caracteriza a primeira comunidade cristd como qual-
quer comunidade que queira invocar a sua relagdo a Jesus Cristo.

A segunda leitura desenvolve, nos trés ciclos, um aspecto da
teologia da Ressurreicdo: Jesus ressuscitado, nossa regeneracio
(ano A) ; os que nascem de Deus vencem o mundo (ano B) ; Cristo
que foi imolado vive para sempre (ano C).

Os temas mais comuns aos trés ciclos séo: a Ressurreigdo
do Senhor como objecto e fundamento da fé, como fonte da vida
nova e da alegria dos crentes.

lii Domingo

O terceiro domingo, para além do Evangelho de Jodo no ano
C, que narra a refeicdo do Ressuscitado com os Apéstolos junto ao
lago Tiberiades (Jo 21, 1-19), vem muito bem integrado por duas
pericopas de L¢ 24 que marram outras tantas refei¢coes do Ressus-
citado com os seus discipulos:

Com os discipulos de Emaiis (ano A) e com os Apostolos em
Jerusalém (ano B). O terceiro domingo adquire assim uma forte
dimensfo eucaristica, reforcada ainda pelo tema do Cordeiro na
segunda leitura do ano A e do ano C. E a estas leituras faz eco,
ainda que implicitamente, a segunda leitura do ano B.

As trés leituras dos Actos sio tiradas dos discursos de Pedro,
testemunha privilegiada da Morte e da Ressurreicdo de Cristo, Mis.
tério celebrado na Eucaristia.

A segunda leitura continua esta teclogia viva da Morte e da
Ressurreicio: fomos resgatados com o sangue do Cordeiro (ano A),
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a vitima de expiacio pelos nossos pecados (ano B), o Cordeiro
imolado e glorificado (ano C).
Em resumo, podemos assim apresentar uma certa harmoni-
zacdo nos trés ciclos.
Evang.: Jesus ressuscitado aparece aos seus e come com eles.
1.2 leit.: Os Apdstolos testemunham a morte e a ressurreicdo
de Cristo;
9.2 leit.: Cristo morto e ressuscitado é o verdadeiro Cordeiro
pascal.
Sdo estes os trés grandes aspectos da Eucaristia: banquete
pascal na presenga do Senhor, no qual se come o verdadeiro Cor-
deiro, dando assim testemunho dos acontecimentos pascais.

IV Domingo

O quarto domingo é dedicado ao tema do Bom Pastor, com
a leitura, distribuida pelos trés ciclos, do capitulo décimo do Evan-
gelho de S. Jodo.

Para nao quebrar a série de narracbes das aparicoes do
Senhor, as leituras do Bom Pastor, que até aqui ocorriam no se-
gundo domingo depois da Pascoa, sdo agora atribuidas ao quarto
domingo da Péascoa.

A proclamacio litargica enquadrard a leitura do Evangelho
com as outras leituras que o explicitam. Para facilitar a harmoni-
zacdo, antecipa-se no ano A a leitura da 1 Pe 2, 20-25 (Cristo
pastor).

V Domingo

T sempre dificil descobrir uma verdadeira e propria harmo-
nizacio entre as maravilhosas leituras deste domingo. De facto,
a leitura continuada dos Actos dos Apéstolos e do Evangelho de
S. Jodo ndo facilitam o paralelismo entre os distintos temas ofere-
cidos pela Palavra proclamada nesta celebracéo.

Pode talvez reconhecer-se um tema global nas nove leituras
deste domingo: a circularidade do amor que abraga na unidade o
Pai, o Filho, o Espirito e a Comunidade.

Outro temg dominante é g, eleicdo divina e os ministérios na
comunidade: Cristo, pedra escolhida e preciosa (1Pe 2, 4) ; 0 povo
sacerdotal (1Pe 2, 4-9); Apoc 21, 1-5a) ; os dibconos (Act 6, 1-7),
os presbiteros (Act 14, 21-27) ; Paulo acolhido entre os Apéstolos
(Act 9, 26-31).
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VI Domingo

E o domingo mais rico em textos pneumatolégicos (referen-
tes ao Espirito Santo) : no ano A e no ano C em todas as leituras;
no ano B na primeira leitura.

O Espirito Santo é o verdadeiro agente das realidades pas-
cais: ressuscita Cristo; é comunicado aos crentes de todas as na-
¢bes; é ciéncia verdadeira e forga de testemunho; guia os Apds-
tolos na orientacdo da Igreja para que prossiga na caridade de
Cristo. Assim ela sera revestida da gléria de Deus e iluminada pela
luz do Cordeiro.

Vil Domingo

Também para este domingo é dificil descobrir uma harmoni-
zacdo tematica no interior de cada ciclo.

A escolhg das pericopas dos Actos é claramente influenciada
pela posicdo deste domingo entre a Ascensio e o Pentecostes e,
por isso, nos anos A e B 1é-se a segunda parte do capitulo primeiro
dos Actos dos Apéstolos.

Tendo voltado a Jerusadém, depois da Ascensdo do Senhor,
os Apéstolos perseveravam uninimes na oragio (ano A) e elege-
ram Matias para o lugar de Judas (ano B). No ano C 1é-se a visdo
de Cristo glorioso por parte de Estévio e v seu martirio. Como Es-
tévéo, toda @ Igreja pode dizer, no Espirito Santo: «Vem, Senhor
Jesus» (Apocalipse).

A Igreja vive antecipadamente esta realidade na Eucaristia,
pelo Espirito Santo — ¢ amor de Deus infundido nos nossos cora-
cOes (I Jo). Assim se realiza a suprema oracdo de Jesus ao Pai:
«Que todos sejam um s6, como Tu em Mim e Eu em Ti: que tam-
bém eles sejam um s6 em No6ss (Ev. do ano B e C).

Deste modo os discipulos podem ser verdadeiras testemunhas
de Jesus mesmo no meio das adversidades (Ev, B: II/A: I/C),
participando na alegria e na gloria de Cristo.

SINTESE TEMATICA
Depois de termos feito referéncia aos critérios gerais da
ordenacdo das leituras no Tempo pascal, indicaremos agora, & ma-

neira de conclusio, alguns critérios particulares em relacédo a cada
uma das leituras.
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O Evangelho

Até a0 terceiro domingo da Péscoa, as leituras do Evangelho
narram as aparicoes de Cristo ressuscitado. Estes relatos aproxi-
mam-nos do mistério da presenca do Senhor ressuscitado de que
os Apéstolos fizeram a experiéncia. Esta presenca continua hoje
e é uma afirmacdo essencial da nossa fé.

As leituras sobre o Bom Pastor estfo atribuidas ao quarto
domingo da Pascoa. A alegoria evangélica da relagdo do Bom
Pastor com as suas ovelhas é para ser vivida por nés na nossa rela-
cfo com o Senhor ressuscitado. .

No quinto, sexto e sétimo domingos da Péscoa, continua a
fazer-se a leitura do Evangelho segundo S. Jo4o, agora com excer-
tos do discurso (dom. V e VI) e da oracdo do Senhor (dom. VII)
depois da tltima Ceia. O que S. Jodo pde na boca de Jesus, na
véspera da sua morte, assume agora uma significagdo nova mas
nio menos actual: os cristios tém de afrontar pessoalmente as
provacdes sabendo que Cristo invisivel estd presente e age com
eles, depois de ter vivido por eles a sua Paixao.

A | Leitura

A primeira leitura é tirada dos Actos dos Apostolos, num
ciclo de trés anos, de modo paralelo e progressivo. Apresentam-se
assim, em cada ano, algumas passagens sobre a vida, o testemunho
e o desenvolvimento da Igreja primitiva:

Dom. II e V: sumérios da vida da Comunidade primitiva;

Dom, III e IV: discursos kerigmaticos;

Dom. V: Eleicdo de didconos, presbiteros e aceitacéo de Paulo

entre os Apoéstolos;

Dom. VI: dom e presenca operante do Espirito Santo;

Dom. VII: a escolha dos textos é ditada pela posicdo deste
domingo entre a Ascensio e o Pentecostes. Entre
noés, celebra-se neste domingo a solenidade da
Ascensdo e por isso as leituras s8o da solenidade.

A 1l Leitura
Como leitura apostdlica (2.* leitura), 1é-se, de forma semi-
-continua, a 1. Epistola de Pedro no ano A, a 1.2 Epistola de Jo&o

no ano B, e 0 Apocalipse no ano C, livros que estdo sumamente de
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acordo com o sentido de fé jubilosa e firme esperanca, proprio do
Tempo pascal.

As pericopas quase sempre se harmonizam com o Evangelho
e, com esta finalidade, nota-se mesmo uma ou outra mudancga de
ordem: por exemplo, no II Dom./B é anticipada a leitura de 1 Jo
5, 1-8 por causa do tema da fé em Jo 20. O mesmo se diga em re-
lagdo ao IV Dom./A em que se anticipa g leitura de 1 Pe 2, 20-25
(Cristo-pastor).

Em resumo, poderiamos apresentar assim as linhas essen-
ciais do Leccionario do Tempo pascal :

1. Proclamagao dos acontecimentos pascais: Morte-Ressur-
reicdo — Ascensio — Dom do Espirito.

2. Os mistérios pascais sdo pare nds a fim de que sejamos
participantes da vida do Senhor ressuscitado.

3. A proclamacio dos acontecimentos pascais e a nossa
participacdo neles acontece principalmente na Eucaris-
tia, a nossa Pdscoq.

4. Na Eucaristia e da Eucaristia provém o testemunho pelo
dom do Espirito Santo que

a) une os irméaos no amor tornando-os uma s6 realidade
com o Pai e o Filho;

b) anima o exercicio dos carismas e, em particular, do
ministério para que a comunidade se estabelega no
amor;

c¢) sustenta os fiéis na adversidade até ao martirio,
como sustentou Cristo até a Cruz, para participarem
com Ele na sus gléria.

Fatima, 20 de Setembro de 1983.

L.uis RIBEIRO

NOTAS:

(1) Justino, Apolegia, I, 67: PG 6, 432.

(2) 8. Jofo Criséstomo, In Actus Apostolorum, Sermo IV, 5: PG 51, 103,
(3) 8C 51.

(4) 8C 35.
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(5)
(6)

(D
(8)
(9)

8¢ 51.

Preliminares do «Ordo Lectionumy, n, 58, Desde gque nao se diga o

contrario, citaremos sempre a segunda ledi¢io tipica.,

Preliminares, n. 74.
Cf Preliminares, nn. 99-102.
Preliminares, n, 102.
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O Tempo Pascal nas Oracées do
Missal e da Liturgia das Horas

INTRODUGAO

A oracdo cristd celebra o didlogo salvifico de Deus com o
homem. Esta celebracdo realiza-se através da proclamacio da
Palavra que Deus dirige ao seu povo, e através da oragio que
acolhe, interpreta e aclama a salvacdo que Deus oferece na sua
Palavra,

O esquema da oragéo biblica e eclesial consta essencialmente
da Palavra e da respectiva resposta orante, Porém, tornou-se
comum chamar oragio aos textos que expressam a voz da Igreja.
Assim, na Missa temos as chamadas oracGes presidenciais (Colec-
ta, Sobre as Oblatas, Oracdo Eucaristica e Oracio depois da Co-
munhio) que expressam a Igreja diante de Deus e dos homens:
0s destinatérios sdo o Pai a Quem & dirigida a oragio e o povo que
faz sua a oracdo e a sela com o Amen final,

O Autor do Eclesiastico ou Ben-Sira descreve-nos o valor das
oragOes com estas palavras:

«Quando ew era ainda jovem, antes de ter viajodo, procurei
abertamente a sabedoria nas minhas oragoes, Junto do santudrio,
tentei aprecid-la e hei-de procurd-la até ao fim da vida. (...) Mal
lhe prestei ouvidos, logo a recebi e encontrei pars mim grande
instrugdo. Gragas a ela fiz progressos, e darei gléria Aquele que
me concedew a Sabedorias (Sir 51, 18.19.21-23).

A pedagogia divina que ensinou os homens da Antiga Alian-
Ga a rezar com palavras dignas de Deus, como é o caso dos Salmos,
levou a Igreja a compdr oracdes dignas de Cristo, que Ele, como
Cabeca da Igreja, dirige ao Pai em nome do Seu Corpo.
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Enquanto que a Sagrada Escritura encerra a Palavra de
Deus aos homens, a eucologia ou oracional da Igreja encerra
a resposta do homem a Deus. Deste modo, a compreensio do mis-
tério de Deus passa pela escuta da Palavra e da oragdo. Entra-se
no dialogo salvifico escutando a interpelagdo de Deus e assumin-
do a resposta da Igreja.

A revelacdo de Deus na histéria da salvagdo compreende-se
melhor & luz da oracdo da Igreja: esta revela ao homem o mis-
tério de Deus e proporciona-lhe o acesso & realizacdo dos mesmos
mistérios,

As nossas relacdes com Deus nascem da fé, A fé ganha
corpo na vida e expressa-se em férmulas. Os textos da oragao
da Igreja sio a melhor fonte, depois da Sagrada Escritura, para
conhecer o mistério de Deus e da Igreja. Concebidos no diblogo
salvifico, os textos da ormcio da Igreja partilham a capacidade
criadora da Palavra de Deus ao realizarem o que anunciam.

Os textos préprios da oragio da Igreja mo Tempo Pascal
oferecem um precioso contributo & compreenséo dos mistérios
celebrados no Tempo Pascal.

1 — A EUCOLOGIA DO TEMPO PASCAL

A eucologia é o conjunto de textos que integram um for-
mulario destinado & oracfo. Distingue-se do Leccionario que con-
tém as leituras e do Antifonirio que contém as antifonas e os
cénticos.

Os textos eucoldgicos mais importantes do Missal sfo as
oracdes da Colecta, Sobre as Oblatas, Prefacio, e Depois da Co-
munh#fo. Estes textos préprios proporcionam a cada celebracéo
a sua identidade, e fazem-na realizar o que anuncia. Sdo proferi-
dos pelo presidente da assembleia e por isso s@o chamadas ora-
¢Oes presidenciais (efr IGMR 10). O Missal oferece-nos um total
de 164 oracdes, cinticos e outras férmulas presidenciais. As Co-
lectas sdo 51 (+2 Vigilia e Pascoa e 3 repetidas), as Sobre as
Oblatas sfo 19 (42 Vigilia e Pascoa e 14 repetidas), os Prefacios
s50 8 e as oracdes Depois da Comunhio sio 19 (+ 2 Vigilia e
Pascoa e 14 repetidas). Ao conjunto das oracles proprias para
cada Missa chama-se formulario. O Tempo Pascal tem 33 formu-
larios (+ 2 Vigilia e Pascoa): 6 Oitava, 6 Domingos de Péscoa,
1 Ascensfo, 2 Pentecostes, 8 Semanag pares (II, IV e VI) com
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Colecta propria para cada dia, 6 Semanas impares (III e V) com
Colecta propria para cada dia e 6 para a VII Semana da Pascoa.
Cada formulério expressa a totalidade da celebragdo: a Colecta
descreve a dimensdo eclesial da celebragdo, a Sobre as Oblatas
refere-se 4 dimensao sacramental, o Prefacio proclama a dimenséo
eucaristica. ¢ a Depois da Comunhdo recorda a dimensdo vital e
escatologica da celebragdo, Cada texto concorre, a seu modo,
para descrever a totalidade do mistério celebrado.

1.1 — As Colectas do Tempo Pascal

A oragao da Colecta é uma oracdo presidencial e pde em
relevo g mediagdo do sacerdécio, que exerce o seu ministério
entre Deus e ¢ povo em nome de Cristo. E pronunciada apdés o
convite ¢ a oracdo silenciosa do povo, e serve para congregar 0s
sentimentos da assembleia ¢ expressar a £é da Igreja reunida para
a. celebracio de determinado mistério.

A estrutura fundamental da Colecta, consta de uma invocagéo
seguida dos atributos divinos correspondentes 4 Pessoa divina
invocada. Recordando o acontecimento celebrado, faz-se uma pre-
ce e indica-se a finalidade do pedido. A oracdo termina com uma
conclusdo e é selada com a aclamacido dos fiéis,

O contetido da Colecta pde de relevo g dimensdo eclesial do
mistério celebrado: o passado e o futuro actualizam-se na ce-
lebracdo do presente, Teologicamente, relaciona e situa o tempo da
salvacdo. Doutrinalmente, relaciona a celebragdo como a vida.

1.1.1 — O Deus da Pascoa crista

As Colectas do T. Pascal séo todas dirigidas a Deus Pai que
¢é invocado em relacdo ao mistério pascal. A invocacdo comum &
«Senhor nosso Deus», mas aparecem outras como «Senhor Deus
do Universo», «eterno e ommipotentes, «de eterna misericordiax,
«todo-poderosos, «fonte da liberdade e da salvacio» e «de infinita
bondade».

A invocacdo na Colecta vai, geralmente, seguida duma fra-
se na relativa, onde Deus é apresentado como autor do aconteci-
mento salvifico que esta na origem da celebracio, Essas palavras
constituem a proclamagio do mistério celebrado: «Senhor,

— «que todos os awnos nos alegrais com o solenidade da Ressur-
redp@o de Cristos (4 £. Oit.)
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«que na Pdscoa da Nova Alianga oferecestes aos homens o
dom da reconciliagdo e da pag» (6 f. Oit.)

— «que reanimais a fé do vossp pove ne celebragio anwal das

festas pascais> (Dom II)

— «que pelo baptismo awmentais continuamente a vossa Igreja

com novos filhos» (2 f. Oit.)

«que abris as portas do reino aos homens renascidos pela dgua
e pelo Espirito Santo» (3 f. 1II)

«que pela ressurreigdo de Cristo nos regenerastes para a vida
eterna» (3 £. V)

— «que neste tempo pascal nos fizestes conhecer mais profunde-

mente a grandeza do vosso amors (5 £. III)

«que resgatastes o homem elevando-o acima da swa dignidade
original» (5 f. IV)

«que na festa do Pentecostes completais os cinguenta dias do
mistério pascal> (Vig, Pent.)

«que no mistério do Pentecostes santificais ¢ vossa I greja, dis-
persa entre todos os povos e nagoes» (Pent.)

1.1.2 — QOs dons da Pascoa do Senhor

A Colecta resume e congrega a oracio silenciosa da assem-

bleia e dirige um pedido ao Senhor, de acordo com o mistério
celebrado, e antes proclamado. Eis alguns dos pedidos das colec-
tas do Tempo pascal:

«concedei que, celebrando estas festas na terra, mere¢amos
chegar as alegrias do céu» (4 f. Oit.)

«fazei que realizemos na vida o que celebramos na fé» (6 £. Oit.)
«concedei-lhes (aos nedfitos) a graga de serem fiéis na vida ao
sacramento que pelo fé receberam» (2 f. Oit.)

prnotegei os que renasceram em Cristo» (Sab III)

«concedei aqueles que renasceram pela dgua do baptismo a
graga de viverem unidos na fé e na caridades (5 f, Oit.)

— «fazei que, renascidos pelo sacramento do baptismo, sejom re-

vestidos da vide imortal na gléria celeste» (Sab Oit.)
«conduzi-nos & posse das alegrias celestes» (Dom IV)
«concedei-nos a graga de viver dignamente estes dias de alegria
em honra de Cristo ressuscitado» (Dom VI)

«fazei crescer em nos o espirito de adopgdo filials (2 £. II)
«concedei a graga de manifestar na vida o poder de Cristo res-
suscitado» (3 £. IT)
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— «farei-nos viver em amor constante o mistério que anualmente
celebramos na fés (4 f. II)

— «fazei-nos ressuscitar para uma vida novy pelo poder do Espi-
rito Santos (6 . TII)

— «concedei-nos que a nossa vida se conforme plenamente ao mis-
tério que celebramosy (6 £. V)

— «que oS dons recebidos neste tempo déem fruto abundante em
toda a nossa viday (5 f£. IT)

— «des¢a sobre nos a forga do Espirito Santoy (2 €, VII)

— «concedei que o Espirito Santo venho habitar em mossos cora-
cOes e se digne estabelecer em nds o templo da sua glorias
(3 £. VII)

— «fazei quetode a nossa vide sejo uwm testemunho fiel do Senhor
ressuscitadoy (Sab VIII)

-— «fawei que, pela acgdio do Hspirito Santo, os povos dispersos se
reunam de novo e todas as linguas proclamem numa sé fé a
gldéria do vosso nome» (Vig. Pent.)

— «derramat sobre g face do terra os dons do Espirito Santo e
renovai hoje na comunidade dos fiéis os prodigios que o v08so
amor operou nos primordios da pregacio do Evangelhos (Pent.)

1.1.3— A finalidade dos dons pascais

O objecto da oracdo nao é recordar a Deus © que necessita-
mos, mas fazer-nos tomar consciéncia dos dons que Deus tem para
nos conceder, se nos digharmos acolhé-los. «Na oragdo, as palavras
servem pare nos estimulor e para compreendermos melhor o que
pedimos; nio pensemos que S@o necessdrias parg informar ou for-
car a sua vontade» (S. Agostinho, 4 Proba; Ep. 130, 11, 21: CSEL
44, 63). Ora, para que a graca nio seja em vio ou mal administra-
da, as oracdes indicam, com frequéncia, o uso ou finalidade do pe-
dido. Assim, os dons pascais servem:

— «pare que (0 povo) goze um dio no céu o alegria que jd comegou
a saborear ng terra» (3 f£. Oit.)

— «para compreendermos melhor as riqueras inesgotdveis do bap-
tismo com que fomos purificados, do Espirito com que fomos
regenerados e do Sangue com que fomos redimidoss (1T Dom.)

— «de modo que o nossa vida corresponda sempre aos mistérios
que cetebramoss (VI Dom)
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— «para que demos fruto abundante e cheguemos as alegrias eter-
nas» (Sab. IV)

— «para que no meio da instabilidade deste mundo firxemos os
nossos 'coracoes onde se encontram S verdadeiras alegrias»
(2£.V)

— «para que, aspirando sempre aos dons MLS excelentes, pos-
samos viver plenamente o mistério pascal» (Sab VI)

1.2 — As oracdes Sobre as Oblatas do Tempo Pascal

As oracOes Sobre as Oblatas, como 0 proéprio nome indica, 830
rezadas sobre os dons, apbs a sua colocagio no altar para serem
oferecidos ng oracio eucaristica e comungados como dons eucaris-
ticos. O sentido desta oracéo é o realcar a dimenséo sacramental da
celebracgio, como actualizacdo do mistério da. encarnacio e reden-
¢do: o Verbo anunciado na Liturgia da Palavra faz-Se carne na
Liturgia FEucaristica, mediante a conversao dos dons oferecidos no
Corpo e Sangue de Cristo. A oracio Sobre as Oblatas evoca. este
mistério, como podemos verificar numa oragdo que, sob este ponto
de vista, podemos considerar um modelo perfeito;

«Senhor, estes dons colocados sobre o vosso altar sejam san-
tificados pelo mesmo Espirito que fecundow, com o Sua virtude o
Seio do Bem-aventurada Virgem Maria» (Dom IV Advento).

A celebracio do mistério pascal no Tempo Pascal é realizada,
sobretudo, mediante a comunhio dos «dons pascais», também cha-
mados «mistérios pascaiss, como podemos verificar nas oragbes
Sobre as Oblatias:

— «Recebei, Senhor, as preces, do vosso povo funtamente com es-
tes dons; e o que no mistério pascal teve o seu inicio, nos sirva,
por vossa graga, de remédio para a vida eternay (Vig. Pascal:
refere-se 3 origem do mistério pascal dos dons eucaristicos
instituidos na, Ultima Ceia e oferecidos na Cruz)

— «Nés Vos oferecemos estes mistérios (dons) pelos quais & v0SSa
Igreja se alimenta e se renovay (Pascoa)

— «Accitai, Senhor, o sacrificio da redengio humana, e dai-nos,
benigno, a saide da alma e do corpoy (4 £, Oit)

— «Realizai bondosamente em nds, Senhor, a misteriosa permuta
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dos dons pascais, a fim de passarmos dos afectos terrenos aos
desejos celestes (6 £. Qit)

— «A continua renovaglo da nossa redengiio Seja para nos a4 CoUS
de alegria eternay (3 f. II)

— «O Deus, que em troca desta oblagdo nos dais o comunhdo con-
vosco...» (4 £. II)

— «Pela participagto nestes sagrados mistérios, fazei que mos
elevemos as realidades do Céu» (Ascensio).

— «Derramai, Senhor, o bengio do vosso Espirito sobre os dons
que apresentamos ao vosso altars (Pent.)

1.3 — Os Prefacios do Tempo Pascal

O Prefacio é um texto varidvel na oracio eucaristica. Serve
para proclamar o motivo do louvor e da accao de gracas da li-
turgia eucaristica. _

Os Prefacios do Tempo Pascal sdo apenas 8, sendo 2 para g
Ascensao, 1 para o Pentecostes e 5 para os outros dias do Tempo
Pascal. Cada um destes Prefacios, como é indicado num sub-titulo
canta um aspecto do mistério pascal:

I — O mistério pascal: a destruicio do pecado do mundo e da
morte, e a restauracao da vida.

II.  — A vida nova em Cristo: o renascimento dos filhos da luz
para uma vida nova, a abertura das portas do céu, a re-
dencao da nossa morte e a ressurreicao da vida.

IIT  — Cristo vive e intercede por nés: vitima por nés e nosso per-
pétuo intercessor. Foi sacrificado, mas nio morre mais
porgue vive para sempre nos sinais da Sua paixio,

IV — A restauracio de todas as coisas por meio do mistério
pascal: destrui¢do do antigo (pecado e morte), renovacio
do universo decaido e reparacio da integridade da vida
em Cristo.

V' — Cristo sacerdote e vitima: ofereceu o Seu Corpo na Cruz
e deu cumprimento aos sacrificios antigos, e, entregando-
-Se pela nossa salvacdo, tornou-Se altar vitima e
sacerdote.

VI — (Ascensfo I) O Rei da gléria, vencedor do pecado e da
morte subiu aos céus para ser mediador de Deus e dos
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homens, Nio abandonou a nossa humilde condi¢do hu-
mana, mas precedeu na gléria os membros do Corpo de
quem Ele é Cabeca e principio.

VII — (Ascensio II) O mistério da Ascensdo: o Senhor Jesus
subiu ao céu para nos tornar participantes da Sua di-
vindade.

VIII — (Pentecostes) A descida do Espirito Santo é a plenitude
do mistério pascal a revelacdo aos povos do mistério
escondido, e a unifo da diversidade de linguas na profis-
sdo duma s6 fé.

1.4 — As oracbes Depois da Comunhdo do Tempo Pascal

«Na oragdo depois da Comunhdo, o sacerdote implora 0s
frutos do mistério celebrado e o povo faz sua esta oragdo por meio
da aclamagGo: Amens (IGMR 56). Como toda a oragio presiden-
cial, também a oracdo depois da Comunhio é dirigida a Deus para
agradecer os dons eucaristicos e dirigida aos fiéis para lhes re-
cordar o uso que deles devem fazer na vida, fazendo desta dificul-
dade uma prece ao Senhor. A caracteristica desta oracéo é a sua
dimensdo vital e escatologica: relaciona a comunhio com a vida

'cristd e abre a celebracio da vida & vida da celebragio. Alguns
exemplos:

— «A comunhdo do Corpo e Sangue de vosso Filho nos purifique
do velho pecado e nmos transforme em mova crictura» (4 f.
Qit)

«0 sagrado banquete da nosse redeng@o nos auxilie no vide
presente € nos prepare para as alegrias eternas» (5 f. Oit)

— «d4 vossa Igreja, peregring sobre a terra, Vés concedeis a fo-
miliaridade com as realidades divinas; suscitai em nés o desejo
ardente da morada eterna, onde Cristo introduziu a nosse
humanidades (Ascensio)

— «A participa¢Go nos vossos mistérios nos comumique o fervor
do Espirito Santo que destes aos vossos Apdstolos no dia de
Pentecostess (Vig. Pentec.)

Resumindo a mensagem das oracdes Depois da Comunhio,
podemos concluir que o Tempo Pascal é o tempo da experiéncia
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pascal através dos sacramentos pascais recebidos na Comunhio.
A liturgia pascal ilumina com a palavra e renova com os dons
pascais, para que dos sinais sacramentais se passe & realidade
dos bens eternos (cfr 5 f, VII). A comunhfo dos dons pascais
cria. em nés a familiaridade com as realidades divinas, de modo
que a unido do divino com o humano na terra (encarna¢do e co-
munhio) conduz & introducdo da mossa humanidade na morada
celeste (cefr. Ascensdo), A comunhdo ¢ um dom pascal, alimento
espiritual, onde opera sempre o poder do Espirito Santo (cfr Pen-
tec.) que é comunicado & Igreja em cada celebragdio eucaristica,
como no dia de Pentecostes (cfr Vig. Pentec.)

1.5 — A temadtica das oragdes do Missal no Tempo Pascal

As oragdes do Tempo Pascal oferecem-nos uma grande varie-
dade de temas sem uma grande unidade légica. Desenvolvem a
ideia da plenitude ja presente, o que se torna dificil de exprimir
tematicamente. Poderiamos resumir as ideias essenciais, expressas
ao longo dos Domingos de Pascoa:

I — Natureza do Mistério Pascal.

IT — Conhecimento do Mistério Pascal nos sinais da agua, do
Espirito e Sangue.

III — O valor do Mistério Pascal na dignidade filial e na esperan-
ca da ressurreicao,

IV — A forca do Mistério Pascal : o poderoso Pastor conduz o
pequeno rebanho.

V — Os frutos do Mistério Pascal sdo a verdadeira liberdade e
heranca.

VI — A eficacia do Mistério Pascal na vida.

Ascensdo — O fim do Mistério Pascal é conduzir & glorig da
Cabeca 0os membros do Corpo.

Pentecostes — A universalidade do Mistério Pascal que santifica

todos os povos, renovando os prodigios da Igreja
nascente.
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A sintese da tematica das oracdes de cada um dos dias do
Tempo Pascal oferece-nos uma panoridmica da riqueza da oragio

da Igreja:
A abertura das portas do céu.
Pascoa Ressurreicio para uma vida nova pela graca reno-
vadora do Espirito (Colecta).
Nascimento e edificacio da Igreja (Sob. Oblatas)
9 ¢ A vida dos baptizados é uma vida de ressuscitados:
’ exprimir na vida o sacramento recebido na fé.
3 f. Alcancar a liberdade perfeita
4 f, Passar das festas pascais as alegrias eternas
5f. Os mais diversos povos unidos na fé e na caridade
6 f. O mistério pascal é o dom da reconciliacdo e da paz
Sab. Os baptizados s@o revestidos da vida imortal
A compreensio do mistério pascal no Baptismo
Dom. TI que ’nf)s purificou.
Espirito que nos regenerou,
Sangue que nos redimiu.
2 f. Fazer crescer o espirito filial em nossos coracdes.
3f. Manifestar na vida o poder de Cristo ressuscitado.
O mistério pascal restaura a dignidade da natureza
4f humana na esperanca da ressurreicio.
) Viver em amor constante o mistério que anualmente
celebramos na fé.
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Os dons recebidos no tempo pascal ddo fruto abun-
5 f. .
dante em toda a vida.
6 £ A graca da ressurreicdo liberta-nos do poder do
’ inimigo.
Qb Os frutos da redencio e da filiagido adoptiva sio a
ap. verdadeira liberdade e a heranga eterna.
; A renovada juventude da alma, restituida a gléria
Dom, IIT o e . -
adopcdo divina, na esperancga do dia da ressurreicdo.
A verdadeira identidade dos cristdos encontra-se na
2 f, rejeicio do que é indigno do seu nome e na fideli-
dade as exigéncias da fé.
3¢ A abertura das portas do reino aos renascidos pela
’ agua e pelo Espirito Santo.
4f A graca da fé faz-nos participar na ressurreicio de
) Cristo.
5¢ Livres das trevas do pecado podemos aderir mais
) firmemente & palavra de vida eterna.
O anfincio da ressurreicdo do Senhor faz-nos ressus-
6 f. citar para uma vida nova pelo poder do Espirito
Santo.
Sab A renovagao baptismal protege os que renasceram
’ em Cristo para conservarem os dons da graca.
O pequeno rebanho conduzido pelo poderoso Pastor
Dom. IV | .
as pastagens eternas.
2 f. A humilhacio de Cristo levantou o mundo decaido.
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A celebragio dos mistérios de Cristo ressuscitado

3 L. aumenta a alegria da redencdo.
Af A abundéncia dos dons pascais sacia a sede das
S promessas.
5 ¢ O sacramento do Baptismo resgata o homem €
) eleva-o acima da sua dignidade original.
6 f Os redimidos no Sangue de Cristo vivem por Cristo
' e em Cristo, onde encontram a felicidade eterna.
, A vivéncia do mistério pascal produz fruto abun-
Sab, 5 -
dante e conduz as alegrias eternas.
Dom. V Os frutos da redenco e da filiagdo adoptiva so a
) verdadeira liberdade e a heranga eterna.
A unido dos fiéis num Unico desejo consiste em
9 ¢ amar o que Deus manda, esperar o que Ele promete
) e fixar os coracbes onde se encontram as verdadei-
ras alegrias.
3 ¢ O mistério pascal fortalece a fé e a esperanga para
) nao duvidarmos do cumprimento das promessas.
4 £, Viver na luz da verdade
5 f. A perseveranca dos que foram justificados pela fé.
6 f. Conformar g vida ao mistério pascal.
, O Baptismo regenera para a esperanca da imorta-
Sab, -
lidade.
A vid ez
Dom. VI vida, deve corresponder sempre aos misterios que

celebramos.




Os dons recebidos no tempo pascal ddo fruto abun-

2 £ dante em toda a vida.
A renovada, juventude da alma, restituida a gloria
3 f. da adopgio divina, na esperanca do dia da ressur-
reigdo.
4f A celebracio do mistério da ressurreicdo conduz &
) alegria. com todos os Santos no retorno glorioso.
5 ¢ Os mistérios da redencdo conduzem & alegria da
) ressurreicio.
Pela pregacio do Evangelho realiza-se a obra da
6 f. salvacéo e estende-se g todos os homens a plenitude
da adopedo filial.
Séb A vivéncia do mistério pascal conduz aos dons mais
’ excelentes.
Dom. VII| A ascenséo de Cristo é a nossa esperanca
Ascens, | A Cabega precede na gléria os membros do Corpo
2 O Espirito Santo ajuda a conhecer a vontade de
' Deus para a testemunhar na prética das boas obras.
3¢ O Espirito Santo habita nos nossos coragdes, onde
) estabeleceu o templo da Sua gléria. ‘
4 O Espirito Santo retine a Igreja e coloca-a ao servigo
f. .
de Deus na unidade.
5 ¢ O Espirito Santo transforma interiormente e cria
’ um coracio novo.
6 £ A glorificagéo de Cristo e a vinda do Espirito Santo
) abriram as portas da vida eterna.

56




As festas pascais devem conduzir a um testemunho

Sab. fiel do Senhor ressuscitado.

Vi O Pentecostes completa os cinquenta, dias do mistério
Plgil; pascal: pela accdo do Espirito Santo os povos dis-
entec. persos refinem-se de NOVO na profissdo da mesma fé. |

O mistério do Pentecostes santifica a Igreja disper-
sa, entre os povos e nagoes, e renova na comunidade
dos fidis os prodigios dos primérdios da pregacdo
do Evangelho. ’

Pentec,

2 — O ANTIFONARIO DO TEMPO PASCAL
9.1 — As Antifonas de Entrada

Os Canticos de Entrada (*) destinam-se a acompanhar o rito
de entrada. <4 finalidade deste cdntico é dar comeco & celebragdo,
estabelecer @ uniGo dos fiéis reunidos e introduzi-los no mistério
do tempo litirgico ou da festa» (IGMR 25).

A caracteristica propria dos Canticos de Entrada é a de
introduzir no mistério do tempo litargico. Juntamente com 0s res-
tantes textos, o Cantico de Entrada canta o mistério celebrado,
introduzindo-o e convidando & sua celebragio.

Os Canticos de Entrada do Tempo Pascal foram escolhidos
segundo o critério da tradicdo e em ordem 3 realizacio da sua
funcdo. O Missal oferece 34 Antifonas diferentes, para o Tempo
Pascal, agrupando as férias pares (II, IV, VI) e as impares (III,V).
Para os Domingos e Oitava temos a proclamacéo do mistério pas-
cal nas suas grandes fases:

— «O Senhor ressuscitou verdadeiramente» (Pascoa)

—. «Clomo criangas recém-nascidas, desejai o leite puro>» (Dom. II)
__ «Homens da Galileia, porque estais a olhar para o céu? Como

(1) — (Cfr. IGMR 17 e a interessante reflexfo litargico.pastoral: O
Canto de Entrade do Missa, in Boletim de Miusica Litdrgica n. 48 (1982) 2-7).
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vistes Jesus subir ao céu, assim hd-de voltar na sua glérias
(Ascens.)
— «O Hspirito do Senhor enchew a terrq inteira» (Pentec.)

Os dias feriais apresentam uma tematica comum, expressa
em trés formularios diferentes (II=IV=VI + IMI=V 4 VII):

Segunda-feira Cristo ressuscitado : «Ressuscitouw o Bom Pastors

(2 £. TII)

Terca-feira O triunfo dos ressuscitados no fim dos tempos :
«bouwvai o nosso Deus porque nos veio a salvac@os
(3 f. III)

Quarta-feira O cantico dos redimidos: «4 minka boco estd
cheia do vosso louwvors (4 f. IIT)

Quinta-feira O novo Exodo: «Quando saiste, Senhor, & frente
do vosso povos (5 f. II)

Sexta-feira A salvacdo no Sangue de Cristo ressuscitado : «Vds
nos resgatastes, Senhor, com o vosso Sangues
(6 £. 1)

Sabado A vida nova em Cristo ressuscitado: «Com Oristo

fostes sepultados no Baptismo e também com Ele
fostes ressuscitados pela fé» (Sab II)

2.2 — Ag Antifonas de Comunhdo do Tempo Pascal

A Antifona de Comunhéo, com o respectivo cantico, desti-
na-se @ acompanhar o rito da Comunhao, proclamando o seu mis-
tério. A Comunhdo é o ponto culminante de toda a celebragio: por
ela se realiza o banquete pascal, comungar é celebrar a Pascoa. A
Antifona de Comunh&o é particularmente importante no Tempo
1Pascal, porque ensina o modo como se celebra e se vive a Pascoa.
O Missal apresenta 3 Antifonas diferentes para o Tempo Pascal
e destinadas aos Domingos e Oitava, dias feriais das semanas
pares (II, IV, VI) e impares (III, V) e Gltima semana (VII).
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Uma breve leitura demonstra bem a importincia destes
textos :

— «Os discipulos conheceram o Senhor Jesus na fracegdo do pao»
(4 £. Oit)

— «Pbe aqui g mdo e reconhece o lugar dos crovos, € ndo sejas
incrédulo, mas crente» (Dom II)

— «Eu sou a videira verdadeira, e v6s S0iS 0S TAMOS. Aquele que
pernanece em Mim e Eu nele, esse dard muito fruto» (Dom V)

— «Bis que Bu estarei convosao todos oS dias até ao fim dos
tempos» (Ascensdo)

— «No wltimo dia da festa, Jesus exclamavae em alta VOR: Se al-
guém. tem sede, venha o Mim e bebay (Vig. Pentec.)

— «Todos ficaram cheios do Hspirito Santo € proclamovam ¢S
maravilhas da Deus» (Pentecostes)

As Antifonas de Comunhdo convidam-nos a fazer a expe-
riéncia do Senhor ressuscitado, mediante a Comunhéo, onde Ele
se torna tdo presente 3 Igreja dos nossos dias como no tempo
que procedeu & Ascensiio. A Igreja aprende com ©s Apéstolos
a reconhecer Jesus ressuscitado nos sinais sacramentais que O
tornam presente.

3 — A LITURGIA DAS HORAS DO TEMPO PASCAL

A Liturgia das Horas do Tempo Pascal oferece-nos um pre-
cioso contributo & compreensio e celebragdo do mistério pascal,
na continuacio do que acontece no Triduo Pascal, objecto da nossa
exposicio no tltimo Encontro Nacional.

Todos os textos da Liturgia das Horas e cada um a seu
modo, proclamam o mistério pascal de Cristo. A celebragio con-
templativa deste mistério associa a Igreja de tal modo ao mistério
pascal de Cristo que bem se poderia falar da celebracao do
mistério pascal da Igreja de Cristo. Assim como na Celebragio
da Eucaristia. o que celebra a Pascoa passa a fazer parte dos
redimidos, de igual modo o que celebra a Liturgia das Horas con-
templa a obra da redencfio realizada nele. Todos os textos pro-
clamam o mistério pascal de Cristo, e se bem que nem todos fa-
lem de Cristo, todos se referem ao Cristo total, ou Corpo de Cris-
to ressuscitado e presente na Sua Igreja.
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A abundéincla de textos nfo nos permite uma anélise deta-
lhada para esta breve exposi¢do, mas é possivel a apresentacio
dos textos e a metodologia da oragdo da Igreja no Tempo Pascal.

3.1 — A oragdo dos Salmos

No Tempo Pascal todo o Saltério da Liturgia das Horas
é rezado & luz do mistério pascal. H4 uma série de Salmos pro-
prios para este tempo, escolhidos pelo seu caracter pascal e Sal-
mos comuns, que recebem, por meio da Antifona prépria do
tempo, uma interpretacio pascal.

A oragéo pascal do Saltério proporciona & oracido das Horas
uma riqueza insondavel: todos os Salmos proclamam o mistério
pascal de Cristo, e isto segundo uma boa tradicio da Igreja, A
ressurreicao de Jesus deu origem a uma nova leitura e uma nova
oracdo dos Salmos, como Jesus ensinou: <«Fonem estas
as palovras que vos dirigi, quando estava dainda convosco:
tem de se cumprir tudo o que estd escrito a Meu respeito na Lei
de Moisés, nos Profetas e nos Salmos. Abriu-Thes entdo o entendi-
mento para que entendessem as HEscriturass (Le 24, 44-45). A Li-
turgia das Horas da-nos a chave da leitura cristd dos Salmos.

Sabemos que na distribuigdo dos Salmos pelo Oficio, «para
0 Domingo 'foram escolhidos aqueles Salmos que, sequndo a tra-
digaio, melhor traduzem o mistério pascal> (IGLH 129). Estes Sal-
mos encontram-se com frequéncia no Tempo Pascal, onde recebem
com todo o Saltério o colorido especial duma interpretagio pascal
que imprime & oragdo da Igreja o seu caricter pascal: oracdo de
Cristo ressuscitado a interceder ao Pai pelos homem que redimiu
com a Sua Paixdo, Morte e Ressurreicio,

3.2 — As Antifonas da Liturgia das Horas

As Antifonas da Liturgia das Horas do Tempo Pascal da
Segunda-Feira da Oitava da Pascoa até ao Pentecostes sio cerca
de 190, o que significa uma grande variedade de temas que desen-
volvem e descrevem o mistério pascal na perspectiva da oracio.
Estas Antifonas imprimem & oragio o caricter celebrativo dos
mistérios da Pascoa do Senhor. Merecem ums, particular atencédo
as Antifonas do Benedictus e do Magnificat pela evocacio que
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fazem das Leituras da Missa, a modo de antncio (no Benedictus)
e de eco ou memoéria (no Magnificat) da Palavra do Senhor por
exceléncia.

3.3 -~ Os Responsérios

«A finalidade dos Responsorios é projectar sobre a leitura
precedente nova luz que ajude a compreendé-la melhors (IGLH
169). Os Responsoérios desempenham na Liturgia das Horas a
mesma, funcio do Salmo Responsorial na Missa : servem para acla-
mar e interpretar a palavra de Deus, Na Liturgia das Horas sao
particularmente importantes os Responsérios do Oficio de Lei-
tura. Por vezes sio mesmo necessirios para Se compreender o
conteido da mensagem e a resposta a dar-lhe ng vida crista.

Os Responsorios de Laudes, Vésperas, Completas e Horas
Menores sio mais aclamativos, e «a sua finalidade € fazer pene-
trar mais profundamente o Palavra de Deus no espirito do ouvinte
ou leitors (IGLH 172). Na Péascoa e sua Oitava em lugar do Res-
ponsério de Laudes e Vésperas diz-se sempre: «Hste € o dia que
o Senhor fez: exultemos e cantemos de olegria. Aleluies.

Todos os Responsorios aclamam e interpretam a Palavra que
proclama os grandes feitos da Péscoa do Senhor, que, por sua
vez, constituem a matéria e o motivo da alegria pascal.

3.4 — As Preces da Liturgia das Horas

As Preces sio outro elemento importante na celebracio do
mistério pascal do Senhor, Uma, grande parte das Preces é dirigida
a Jesus ressuscitado, proclamando a obra da redencio e invo-
cando os beneficios do mistério pascal para todos aqueles por
quem Cristo o realizou:

— «Senhor Jesus Cristo, que vencestes o poder do inferno e do
pecado, dai-nos, hoje e sempre, a Vitéria sobre o mal» (Laudes
2 f. Oit)

— «Vés que destruistes o poder da morte, dirigi hoje os nossos
passos pelo caminho da vida nova» (Laudes 2 f. Oit)

Sendo de composicio eclesiistica, as Preces proclamam o
mistério pascal de Cristo e abrem-no & vida dos fiéis, convidando-
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-08 g realizar na vida o mesmo mistério pascal de Paixdo, Morte e
Ressurreicio, a exemplo de Cristo.

3.6 — As oragbes conclusivas da Liturgia das Horas

As oragGes conclusivas da Liturgia das Horas sfo as Colectas
da, Missa do respectivo dia, ja analisadas anteriormente,

3.5 — Os Hinos da Liturgia das Horas do Tempo Pascal

«Mais do que outros elementos do Oficio, os hinos marcam
logo de emtrada a |caracteristica peculior de cada Hora ow de
cada festa, movendo ¢ aliciando os dnimos a wuma pedosy celebra-
¢@o» (IGLH 173).

4 — O TEMPO PASCAL NA ORAGAQO DA IGREJA

A oracédo da Igreja apresenta o Tempo Pascal como um dom
de Deus concedido em ordem a um conhecimento mais profundo
do amor de Deus (cfr Col 5 £, III). Durante este tempo procla-
ma-se 0 anincio da ressurreicdo como convite aos homens a uma
vida nova, (efr Col 6 f. III Pec Dom V). Celebram-se os mistérios
pascais nia alegria pascal (So Pasc), também chamada «alegria
do redencdo» (Col 3 €. IV) ou «alegria da ressurreigdo» (Col 5
£ VI).

As celebracfes do Tempo Pascal servem para celebrar a fé
dos fiéis (Col 4 f. IT; Col 3 f. IV), aumentar a alegria da redencéo,
reanimar a fé do povo (Col Dom II), saborear as alegrias celes-
tes (Col 4 £. Oit; Col 4 £. VII), renovar ¢ fortalecer o povo com a
graca celeste (Col 3 f. Oit) e para conformar a vida ao mistério
celebrado (Col 6 £. V: Col Dom VI).

As celebracOes do mistério pascal sdo o «acto sempre reno-
vado da nossa redengio» (So Sab Oit) e duram cinquenta dias,
(Col Vig, Pent). Os mistérios pascais sdo uma graca (Pc 2 f.
Oit) renovadora (Pc Péisc), também chamados «mistério da re-
denc@o» (Col 5 f. VI) e «mistério da ressurreigdo» (Col 4 £, VI),
pelos quais Deus restaura a dignidade da natureza humana (Col
4 f. II) e abre as portas da eternidade (Col Pasc; Col 6 £. VI dep
Asgcens). -
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As festas pascais encontram o seu momento alto no «sagrado
banquete da nossa redengdo» (Pe 5 f. Oit), onde se recebe o sa-
cramento pascal (Pc Dom II) e se realiza a «misteriosa permuta
dos dons pascais» (So 6 f. Oit), que «nos purifica do velho peca-
do e nos transforma em nova criatura» (Pc 4 f. Oit). Neste senti-
do a expressio «mistério pascal» é sinénimo de «sacramento pas-
cal> (Pc Dom II), «dons pascais» (So 6 f. Oit), «mistérios» (Pc
Dom V), que realizam a passagem «do velho pecado & vida nove
da graga» (Pc Dom V) e renovam a Igreja (Pec Sab Oit; Pc Dom
IIT).

O Tempo Pascal é g festa dos baptizados, Prolonga a ce-
lebracdo da Vigilia Pascal e convida a reviver os sacramentos da
Iniciacdo Cristd: «para compreendermos melhor as riquezas ines-
gotdveis do Baptismo com que fomos purificados, do Espirito com
que fomos regenerados e do Sangue com que fomos redimidos»
(Col Dom II). O Baptismo regenera (Col 5 f. IV), renova nas
dguas os que acreditam (Col Sab III; Col Sab. IV; So 2 f. Oit; So
Dom II), faz renascer pela agua (Col 5 f. Oit; Col Sab Oit) e
pelo Espirito Santo (Col 3 f. III) para a vida eterna (Col Sab V),
purifica. (Col Dom II) e aumenta a Igreja com novos filhos (Col
2 f. Oit). O Baptismo faz dos homens filhos adoptivos (Col Dom
V), restituindo-os «@& gloria da adopgdo divinas (Col Dom III). Por
este sacramento pascal é oferecido aos homens «o dom da recon-
ciliagdo ¢ da paz» (Col 6 f. Oit).

O Tempo Pascal é o tempo da manifestacdo e doacdo do
Espirito Santo regenerador, A oracdo da Igreja celebra a presenca
e accdo Espirito Santo na vida dos fiéis, sobretudo na VII Sema-
na, como preparacio para o Pentecostes. O Espirito Snto renova
as almas (Col Pascoa; So 6 f. VII), habita no coracio dos bapti-
zados onde estabeleceu o templo da sua gléria (Col 3 f. VII), trans-
forma interiormente e cria coracbes novos (Col 5 £, VII), ressus-
cita para uma vida nova (Col 6 £, III), reline a Igreja (Col 4 f.
VII; Col Vig. Pent), é a remissio dos pecados (So Sab VII), re-
vela, o mistério pascal (So Pent), d4 a conhecer a vontade de
Deus (Col 2 f. VII) ¢ abre as portas da vida eterna (Col 6 £. VII).

Todo o mistério pascal se encerra na Fucaristia, por onde
se comunicam sos fiéis os dons pascais da Paixfo, Morte, Ressur-
reicio, Ascensio do Senhor e descida do Espirito Santo. O Tempo
Pascal torna-se, assim o verdadeiro tempo da mistagogia, onde
se faz a experiéncia dos sacramentos da Tniciacdo Cristi.

Resumindo, podemos concluir que o Tempo Pascal serve para
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celebrar e aprofundar melhor o conhecimento do mistério pascal
de Cristo. A celebracio da Pascoa prolonga-se por cinquenta dias,
a fim de permitir & vida cristd a necessiria aprendizagem, para
que corresponda aos mistérios celebrados na Vigilia Pascal. As
celebracdes do Tempo Pascal visam a criacio duma vida que seja
preladio da Pascoa eterna, ja antecipada no tempo da Igreja pere-
gring em cada um de nos.

Fatima, 20 de Setembro de 1983.

P. PEDRO FERREIRA, OCD
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A Igreja e o Tempo Pascal

As mulheres que tinham vindo com Jesus da Galileia, obser-
‘yvaram 0 tamulo e viram como o corpo de Jesus fora depositado.
Depois regressaram a casa e prepararam aromas e perfumes, Mas
por ter comegado v sabado judaico, observaram o descanso, confor-
me © preceito. No primeiro dia da semana, o nosso domingo, ao
romper da alva, foram ao sepulcro, levando os perfumes que
tinham preparado. Encontraram a pedra do timulo removida e,
entrando, nio acharam o corpo do Senhor Jesus. Estando elas
perplexas com o caso, apareceram-lhes dois homens vestidos de
branco que lhes perguntaram: «Porque buscais entre os mortos
Aquele que vive? Nio estd aqui; ressuscitous (*).

Foi assim a primeira «celebracio”» da Pascoa: algumas mu-
lheres, uns perfumes, um timulo vazio, dois homens com trajes
resplandecentes, uma pergunta que fica sem resposta e uma afir-
macio nunca ouvida: — Ressuscitou!

A noticia passa de boca em boca. Primeiro, as
mulheres vio dizé-la aos diseipulos. Alguns correm ao sepulcro
onde encontram apenas as ligaduras no chéo e o lencol que envol-
vera o corpo de Jesus, enrolado, num lugar & parte. Nada mais.
E regressaram a casa.

Entretanto, Maria Madalena continuava ali, da parte de fora
do sepulcro, a chorar. De repente, voltou-se para tras e viu Jesus,
de pé, mas sem saber que era Ele. Pensando que era o horteldo,
ela, disse-lhe: «Se tu O levaste, diz-me onde O puseste e eu irei
busca-1’O». Digse Jesus: «Marias (?). Abriram-se-lhe os olhos
e ela reconheceu-O, E foi dar a boa nova aos discipulos: «Vi o

(1) — Lc 24, 5-6.
(2) — Jo 20, 15-16.
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Senhor e falei com EHle» (). Era a segunda «celebracéo» da
Pascoa.

Nesse mesmo dia, Jesus apareceu ainda aos discipulos de
Emats e a tardinha aos onze, fechados numa, casa com medo dos
judeus, Imaginemos o que tais aparicoes realizavam no coracéo
daqueles homens e daquelas mulheres que tinham sido testemunhas
dos acontecimentos dos fltimos dias! Eles que tinham sido mer-
gulhados numa tristeza mortal, viam-se agora inundados duma
alegria indescritivel, Trés dias antes, todas as suas esperancas
tinham sido desfeitas, e de repente descobrem que essas esperan-
cas sdo agora mais firmes do que trés dias atras. Sim, é verdade.
Jesus estd ali, diante deles, vivo. Come com eles. Fala-lhes, D4-
-lhes provas de que ndo é um fantasma, nem umsa ilusio, nem
um sonho, Depois desaparece,

Nao se mostra durante toda a semana. Para onde foi? Para
junto do Pai, certamente. E o grupo dos discipulos, o que faz
entretanto? Nao sabemos. Mas «oito dias depois» estavam outra
vez todos em casa. Na mesma casa, supomos. Ninguém faltava.
Nem mesmo Tomé, o ausente de hé oito dias. Veio Jesus, estando
as portas fechadas. Apresentou-se no meio deles e censurou a
falta de fé do discipulo que O nfo vira uma semana antes e néo
acreditara no testemunho dos outros dez. Mostrou-lhe as méaos e
os pés onde se viam ainda os sinais da crucifixdo e eles compre-
enderam que a Cruz € inseparavel da Ressurreicdo, & de novo
os deixa (*).

Jesus apareceu-lhes ainda diversas vezes durante gquarenta
dias. Depois subiu aos céus, donde lhes enviou o Espirito Santo
prometido (7).

Assim terminou a primeira etapa da vida da Igreja, tempo
muito importante durante o qual ela fez trés experiéncias: a pri-
meira antes da Paixfo, desde a tarde em que Jesus chamara os
primeiros discipulos, comecara a ensina-los, vivera dia a dia com
eles, anunciara o reino de Deus as multiddes fizera milagres e
prodigios; a segunda durante os dias da Paixfo e sepultura do
Senhor, tempo de trevas, de tristeza, de escuriddo e de davida; o
terceiro a partir da manhd da Ressurreicdo, quando ela descobre

(3) — Jo 20, 18.
(4) — cf. Jo 20, 26-29.
(5) — wf. Actos 1, 3-5.
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que Jesus estd vivo, embora nem sempre se deixe ver. Tempo com-
plementar dos anteriores, durante o qual Jesus continua g ensinar
os discipulos por palavras e gestos simbolicos: aos de Emals ex-
plica-lhes o sentido das HEscrituras e parte-lhes o pédo; aos dez
amedrontados salida-os, deseja-lhes a paz, come a vista deles,
da-lhes o Espirito Santo; a Tomé ensina-o a acreditar; faz com
que as redes que nada tinham apanhado durante toda a noite,
a custo sejam arrastadas para terra devido & grande quantidade
de peixe; prepara uma refeicdo para os amigos que andavam na
faina do mar e nomeia Pedro responséavel das suas ovelhas. E um
dia despede-se deles e enquanto se eleva nos céus, uma nivem es-
conde-O a seus olhos,

A partir de entdo, conduzida pelo Espirito do Pentecostes
que a anima como Senhor e fonte de vida a Igreja organiza pouco
a pouco a sua liturgia e a experiéncia que fizera durante esses
Cinquenta dias deu origem, a partir dos meados do século II, aquilo
que hoje chamamos o TEMPO PASCAL.

Um tempo para nascer e para crescer

Quando, ai pelos meados do século II os documentos nos
falam pela primeira vez da celebragdo da Pascoa, apresentam-na
como uma festa que se estende por Cinquenta dias, numa clara
alusfo ao espaco de tempo em que Jesus, depois de ressuscitar
dos mortos, apareceu aos discipulos, subiu aos céus e lhes enviou
o Espirito Santo.

Desde a sua origem o Tempo Pascal, a que nos primeiros
séculos se chamou Pentecostes, & um tempo de festa de Cristo
Ressuscitado, vencedor do mal e da morte. Antes de ser uma
criacio da Igreja ele foi um dom de Jesus & prépria Igreja, um
tempo em que Ele viveu com os discipulos a sua vida nova e en-
sinou a: comunidade cristi a vivé-la e a celebra--la com Ele.

N#o admira, por isso, que desde muito cedo o Tempo Pascal
tenha sido um tempo sacramental em que o Senhor comunicava
3 Igreja a plenitude do seu mistério nos sacramentos pascais da
Iniciacio eristd. Efectivamente, se g Vigilia Pascal fioi desde sem-
nre o momento préprio do nascimento cristio dos adultos «pela
deua e pelo Fspiritos no termo da preparacfo catecumenal, os
Cinguenta dias que se lThe seguinm foram sempre agueles em que
ng novos bhantizados aprendiam 2 crescer em comunhio com o
Senhor ressuscitado e vivo no meio deles,
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A vida nascida na Vigilia crescia e tornava-se mais pujante
no Tempo Pascal. A semana a seguir ao Domingo da Ressurreicdo
era dedicada, de modo muito particular, aos novos baptizados.
Esta semana nasceu da necessidade de lhes dar uma catequese,
feita simuitaneamente de explicacdes dos ritos sacramentais e de
aprofundamento espiritual. Os bispos falavam aos neoéfitos num
tom simples e familiar, proprio de pais que se dirigem a filhos
ainda pequenos e débeis na fé, embora adultos na idade. E dessas
homilias que nascem as «Catequeses mistagogicas», modelos de
explicacdo dos mistérios sacramentais.

Passada a primeira semana, chegava o Domingo, 0 nosso
actual II Domingo da Péascoa. Os baptizados na Noite pascal ti-
nham andado vestidos de branco toda a semana. Neste Domingo
eles vinham pela primeira vez & assembleia litirgica vestidos
como toda a gente e tomavam lugar entre o povo. E o bispo quem
preside & celebracdo, Ao chegar o momento da homilia ele comeca
por explicar o mistério do oitavo dia, o Domingo, «sacramento
da, felicidade eterna que nos espera» (°). Ean seguida, dirige-se
de modo particular ao grupo dos recém-baptizados, aos quais
chama «tenros rebentos de santidade... por nés plantados e re-
gados no campo de Deus, o nico que os faz crescer> (7). A pala-
vra torna-se-lhe triste ao pensar que eles vao partir, cada um para
a sua terra, e que s6 daqui por muito tempo a igreja, onde neste
momento todos se encontram reunidos voltard a ver tdo grande
multidao. Preocupa-se com o que lhes possa vir a acontecer. Pede-
-lheg que vivam em caridade, E despede-os, de lagrimas nos olhos
e voz embargada pela comocgdo, para a vida quotidiana, dizendo:
«Terminaram os dias de festa. A estes dias vio seguir-se dias de
contratos, de accOes contra os devedores, de processos. Examinai,
meus irm&os, como vos deveis conduzir no meio destas ocupacdes.
O repouso dos dias que acabam de passar, deve ter-vos inspirado
sentimentos de docura, niv pensamentos de contenda» (%).

A assembleia abandona a basilica no meio de grande jabilo
misturado de alguma nostalgia. C4 fora sfo os abragos e os adeus
de amigos que viveram juntos desde o inicio da Quaresma, que

(6) — 8. lAdgostinho, sermdo 259.
(7) — 8. Agostinho, sermdo 259.
(8) — 8. Agostinho, sermdo 259.
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aprenderam a conhecer-se e a apreciar-se mutuamente, que en-
contraram acolhimento e hospedagem em casa de outros amigos
e agora partem...

Dura apenas um momento essa tristeza, A alegria pascal
volta a inundar os coragdes de quantos receberam a Vida nova.
Nos seus ouvidos ecoam de novo as palavras dos catequistas que
os ensinaram (os doutores) e principalmente do bispo que o0s
acompanhou sempre de muito perto: «No6s aprendemos da tradi-
¢do a celebrar o Tempo Pascal com mais alegria, como pessoas
que ressuscitaram com Cristo e gozam do seu reino. E por isso
que nés nio dobramos o joelho para rezar nem nos mortificamos
pelo jejum durante esta festa, mas aprendemos a mostrar em nos
a imagem do repouso esperado do céu» ().

Cultivar a alegria, rezar sempre de pé para que essa atitude,
diferente da postura corporal durante o resto do ano, que é de
joelhos, lhes recorde a condigio de libertados em que se encon-
tram gracas & Ressurreigdo do Senhor, nfo jejuar em nenhum
desses Cinquenta, dias, eles que observardo o jejum todas as quar-
tas e sextas-feiras do resto do ano. Como podem jejuar no Tempo
Pascal se o Noivo estsd com eles? «N6s ndo jejuamos durante o
Tempo Pascal porque nesses dias 0 Senhor permanece CONnNosco.
No6s nfo jejuamos porque o Senhor estd no meio de nds. Porque
havia de abster-se o corpo de alimento guando a alma estd re-
pleta da presenca do Senhor? Néo pode estar em jejum aquele
que se alimenta com a graca do Salvador, pois a companhia de
Cristo &, de algum modo, o alimento do cristdo. Portanto, nos es-
tamos saciados durante o Tempo Pascal porque o Senhor vive
connosco. Quando, depois destes dias, Ele subir aos céus, nos
jejuaremos de novo como o disse 0 mesmo Salvador... Com efeito,
quando Cristo sobe ao céu e é arrancado aos nossos olhos, nos
sofremos nao de fome corporal, mas de fome de amor» ().

Os Bispos desses séculos recuados, responsaveis de peque-
nas comunidades de fiéis, ndo descuravam esta catequese mista-
gbgica dos sinais, dos gestos e das atitudes que exprimiam as
realidades mais profundas da fé. E sabiam encher essas expli-
cacles de contetido biblico, o que as torna para nés, ainda, hoje,

( 9) — Eusébio de Cesareia, Vita Constantini, IV, 64.

(10) — Mdximo de Turim, Homilia 44.
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ricas e frescas, como 0 eram certamente para os cristdos de
antanho.

Nao estario as citagdes que acabamos de fazer de alguus
textos antigos a convidar-nos a reflectir sobre g pobreza das ex-
plicagdes e justificacOes que damos a muito do que fazemos e
cantamos na liturgia? N&o sera preciso voltar a fazer uma, cate-
quese espiritual do sinal da cruz, do ajoelhar e do rezar de pé, do
jejuar e do ndo jejuar, do cantar aleluia no Tempo Pascal e do
nao canta-lo na Quaresma como por vezes Se Ouve em emissées
da Radio e da TV ou em reunides néo litlrgicas de jovens mas que
sdv, certamente, uma, deseducacio da sua sensibilidade litirgica?

E que o Tempo Pascal continua a ser, hoje como ontem um
tempo para nascer e para crescer na & em Cristo Ressuscitado
e essa fé exprime-se e vive-se numa vida de caridade, no cultivo
da alegria, na simplicidade da pregagdo, ng beleza das formas li-
turgicas, na participagio consciente e activa por parte dos fiéis.

Um tempo para dizer que Cristo ressuscitou

Nem tudo estd terminado ma Vigilia da Ressurreicdo. A
festa da Péscoa estende-se por uma semana de semanas, Tantos
foram os dias gue o Ressuscitado conviveu com os discipulos e Se
Ihes mostrou. E eles iam repetindo a cada amigo que encontravam
a grande novidade que lhes enchia os coragdes: «Cristo ressusci-
tou»., Ainda hoje assim fazem os cristdos orientais ao sauda-
rem-se no Domingo da Ressurreiciao. E é com essas mesmas pala-
vras que em muitas das nossas aldeias e vilas cristds o paroco
satda cada familia ao fazer-lhe g visita pascal: «Cristo ressusci-
tou. Aleluia. Aleluia», saudacfo a que respondem todos os presen-
tes repetindo: «Aleluia. Aleluia». E a seguir cada um beija a
imagem do Senhor crucificado.

Tempo de anunciar que Cristo ressuscitou, Tempo de viver
como ressuscitados. Tempo de formar uma comunidade de teste-
munhas pascais.

Pascoa é a festa. B a nossa festa. Ndo festa exterior a nds,
mas a nascer do coragdo dos que ressuscitaram com Cristo, A
sua luz transfigura-nos. Cristo ressuscitado d4 & nossa vida o
seu verdadeiro sentido e leva-a & sua plenitude.

Pascoa é a festa da Igreja no coracdo do mundo. A Igreja
pascal vive da vida do Ressuscitado e através de cada um de nés
deve ser o sinal da sua presenca activa no mundo, Como o fogo
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dos vulcdes escondidos debaixo da terra, esta presenca de Cristo
vivo é doravante, e até ao fim dos tempos, uma forca de trans-
formacdo, capaz de renovar o coragao dos homens todos,

£ o que nos querem dizer muitas leituras dos Domingos e
dos dias de semana do Tempo Pascal, ao apresentarem-nos uma
imagem idealizada da comunidade primitiva: Tomé vé e cré; os
cristdos pdem tudo em comum... Mas como exprimir de outra
maneira a novidade que a ressurreicdo de Cristo introduz nas
nossas vidas e nas nossas relacdes?

Cristo ressuscitou e aquele que com Ele e n’Ele nasce de
Deus, descobre em si um coragido novo cuja lei é o amor. Quem
acolhe a ressurreicio, quem cré sem ter visto, quem exprime €
alimenta a sua fé no Ressuscitado cada domingo, volta para 0S
outros um olhar maravilhado e um coracdo aberto. Torna-se sinal
de uma outra vida.

E primeiro entra em comunidade, entra em Igreja, celebra
cada domingo com outros crentes a morte € ressurreicio de Cristo.
Juntos nés acolhemos em nés o dom de Deus, fazemos gestos sim-
bélicos carregados de realidade. E certo que nao desaparecem
logo todas as tensdes e dificuldades. A realidade aparece sempre
longe do sonho que Deus vai semeando na nossa comunidade de
crentes. Mas pouco a pouco, Jesus Cristo ressuscitado vai criando
no mundo, em nés e por nés, um coragao novo e diz-nos que séo
possiveis outras relacdes entre os homens.

Foi o encontro com Cristo Ressuscitado que levou os apos-
tolos, em particular Pedro e Jodo, a renovarem O conhecimento
que tinham d’Ele. Cada domingo do Tempo Pascal a Igreja refaz
essa experiéncia. N6s reencontramos na f£é o Senhor vivo, na
nossa propria assembleia, no sacramento, na palavra, E cada
domingo a nossa vida é iluminada com uma nova fuz porque
alguma coisa se passa, porque Alguém surge: O Ressuscitado. E
a sua palavra, sio os seus sacramentos, é o seu Espirito que fazem
de més testemunhas pascais.

Um tempo para viver do Espirito

O Espirito Santo foi dado por Jesus aos Apoéstolos na tarde
do Domingo da Ressurreicdo como fruto da sua passagem deste
mundo para o Pai. A partir desse momento o Espirito permaneceu
com eles o levou-os a dar testemunho da obra do Filho e da gloria
do Pai em que Ele entrou, deu-lhes capacidade para actuarem
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com poder na difuséo e consolidagdo da Igreja, e ensinou-ihes o
segredo de eles proprios fazerem desabrochar nos fiéis que iam
nascendo dos sacramentos da Iniciacdo como rebentos de oliveira
pujantes de vida, as respostas aos apelos incessantes que o mesmo
Espirito neles suscitava,

E ainda hoje é assim, O Espirito Paréclito continua a ser
a torrente de 4gua viva que inunda o coragdo dos crentes e por
eles a terra inteira : «Aquele que cré em Mim, disse Jesus, de
seu seio nascerdo torrentes de dgua viva, Ele dizia isto falando
do HEspirito que haviam de receber aqueles que n’Ele viessem a
acreditar» (*'). Ndo admira que o Tempo Pascal seja de modo
particular, hoje como no principio ‘da Igreja, um tempo para
sentir o Espirito brotar como agua cristalina e para viver d’Ele
e n’KEle, Mais ainda: a vida cristd deste Tempo ou é uma vida do
Espirito ou néo ¢é vida. Vida do Espirito no sentido de ser fruto
da forga irresistivel do sopro de Deus no homem que o faga
passar de criatura de barro a imagem de Jesus Cristo, o Vivente.
Por outras palavras: O Tempo Pascal é o tempo de uma. espiri-
tualidade a que chamaremos toda pascal, no sentido de que ela
nasce do mistério cristdo celebrado na liturgia deste tempo,
«capaz de alimentar e fomentar a vida cristd em consonéncia com
aquele mistério» (%),

Regra geral, quando se fala de espiritualidade as pessoas
entendem uma forma de rezar, de meditar e de viver em unido
com Deus segundo determinado estilo que a experiéncia de muitos
homens e mulheres cristdos provou ser boa. A espiritualidade de
que aqui falamos é aquela que a Igreja propde a todos os seus
filhos na liturgia. E certo que toda a espiritualidade se relaciona
com o HEspirito, mas a da liturgia é a mais segura, a mais fresca
e a mais variada. E quando falamos de liturgia referimo-nos par-
ticularmente & do Tempo Pascal por ser ela a que melhor pde em
evidéncia a energia do Espirito que nela mora e que os mistérios
celebrados metem, por assim dizer, fisicamente dentro dos fiéis
que neles participam. E que o Tempo Pascal é sacramental nio
apenas por ser tempo de sacramentos. E-o também por ser o tempo

(11) — Jo 7, 38-39.
(12) — J., Ferreira, Bspiritualidade Poscal, in Boletim de Pastoral Littrgea
5 7.
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historico, tornado actual nas celebragoes, em que 0 Hspirito des-
ceu sobre a Igreja reunida no Cenaculo. K cada vez que ela volta
a reunir-se noutros cenicuios, noutras assembieias, particular-
mente no Tempo Pascal, misteriosamente ela volta a ser inundada
pelo Espirito e as maravithas realizadas nos primeiros Cinguen-
ta dias em que Jesus Se manifestou diversas vezes aos discipulos,
acontecem de novo.

Por isso é tdo fundamental a assembleia cristd para a vida
da Igreja. Ndo é por acaso que os Actos dos Apdstolos acentuam
esse pormenor: «Quando chegou o dia do Pentecostes, encontra-
vam-se todos reunidos no mesmo lugar» (**). A espiritualidade
paseal é de todo o povo cristdo, Nao é de elites. Ndo é de grupos
mais ou menos especializados. & aquela que & possivel e acessi-
vel a todos. Ndo por ser mais fragil mas por ser a Unica que
Deus, Pai de todos os homens, ndo pode deixar de a todos propor.

Espiritualidade, antes de mais, que faz sentir que perten-
cemos A Igreja de Jesus Cristo, que fazemos parte dela pelo facto
de sermos baptizados, de termos passado com Ele deste mundo
para o Pai e que somos «um pGvo enviado a testemunhar no meic
dos homens a morte e ressurreicio do Senhor, impelidos pelo
sopro do Espirito que o mesmo Senhor lhe envias (**). Espiritua-
lidade que é uma consequéncia desta accdo do Espirito e néo
simples fruto dum gquerer humano, ou de uma téenica qualquer
por melhor estruturada e apoiada que possa parecer naquilo que
hoje se chamam as ciéncias humanas, Espiritualidade que & aber-
tura aos apelos do Espirito, escuta da Palavra de Deus, acolhi-
mento das suas mensagens, que Ele continua a enviar-nos de
muitos modos e muitas vezes, Que obra teriam feito os Apostolos
se, por hipétese, eles tivessem podido viver outra espiritualidade
diferente daquela que o préprio Hspirito lhes ensinou ser 2a
finica, com a sua marca?

«Uma das tonicas mais impressionantes da liturgia pascal,
escreve o P. José Ferreira, no artigo que antes citamos, é que ela
nos incute a consciéncia profunda de que a salvagio que a Pascoa
nos traz é dom de Deus. Ndo é o homem que cria esse dom ou 0
arrebata ou o conquista; ele é dom, que vem do Pai, por Jesus

(13) — Actos 2, 1.
(14) — J. Ferreira, ibidem, 9.
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Cristo, no Hspirito Santo». E continua: «Na liturgia pascal. g
Igreja sente-se invadida pelo fogo do Espirito. A contemplagio
do Ressuscitado, cujas aparicbes, a principio perturbaram, vio
abrindo caminho & fé: Maria Madalena..., Jodo..., Pedro, os dis-
cipulos de Emals..., os Apoéstolos, Tomé, a multiddo nas ruas de
Jerusalém no dia de Pentecostes, vinda de todos os pontos da
terra, Cornélio, os antigos discipulos de Jodo Baptista Paulo
de Tarso... e através de todos estes, os de perto e de longe véo
sentindo a forga avassaladora do Espirito. Ndo é conquista dos
homens nem fruto da eloquéncia ou da sabedoria humana, mas
da loucura da Cruz, como Paulo se orgulhari de proclamar e que
mais simplesmente se chama o Espirito de Deus. Ele é o novo
sopro de vida, procedente da boca de Deus, pairando sobre o caos
uitimo do mundo, o sepulcro de Jesus crucificado, para dele fazer
0 novo Adao, principio da humanidade nova... A espiritualidade
pascal serd por isso, uma espiritualidade que sabe reconhecer o
dom de Deus e responder-Lhe em acgdo de gracas que, por sua vez,
se hao-de traduzir na vida vivida segundo o Espirito de Deus... A
espiritualidade pascal ha-de langar o cristio no caminho que con-
duz a Deus uno e trino, ao Principio e ao Fim de todas as coisas;
ha-de fazer redescobrir o sentido da vida em Cristo na Igreja, vida
que ndo é circulo fechado, mas caminho sempre para mais além,
para o Pai» (79),

2. A PASTORAL LITURGICA E O TEMPO PASCAL
2.1 — Tudo comeca numa definicdo

A reforma litirgica promovida pelo Concilio Vaticano 1T &
hoje uma realidade. N6s nio falamos ji do passado como o fa-
ziam os liturgistas h4 30, 40 ou 50 anos, em termos de saudade
dos tempos antigos e com uma certa dose de impaciéncia mal con-
tida perante as lentidGes ou o imobilismo da Igreja em matérig li-
targica. Em alguns casos aconteceu até uma inversio de posicdes:
os documentos e os livros litirgicos parecem apontar para metas
que nds, responsiveis e povo fiel, consideramos inatingiveis nas

(15) — J. Perrefra, ibidem, p. 11-12.
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circunstancias actuais, ou até mesmo, em certos casos e para certas
pessoas, com sentido e utilidade duvidosos para 0S N0SS0s tempos,
tio diferentes eles sio, em alguns aspectos, daqueles em que 2
maior parte desses usos litirgicos nasceram, floresceram e deram
fruto abundante.

Parece ser esse o caso da definicio de Tempo Pascal dada
pelp Calendario Romano, tho tradicional que poderia ser colocada
na boca, de Tertuliano ou de qualquer bispo dos cineo primeiros gé-
culos, e a0 mesmo tempo t&o idealista que a julgamos utépica,
quando a comparamos com a Nossa maneira de celebrar e viver
esse tempo:

«Os cinquenta dias que vio desde o Domingo da Ressurrei-
cdo até ao Domingo de Pentecostes, celebram-se na alegria e na
exultagio como um sé dia de festa; mais, como um 'Grande Do-
mingo’. B principalmente nestes dias que se canta Aleluia» ().

2.2 — Tempo Pascal e Aleluia.

Como fazer para que assim seja? Cantar aleluia parece nao
ser o ponto mais dificil de conseguir, pelo menos nos domingos do
Tempo Pascal. Mas o texto refere-se aos Cinquenta dias e diz que
«é principalmente nestes dias que se canta aleluia», O aleluia é,
pois, 0 cintico caracteristico mesmo nos dias de semana da cin-
quentena pascal.

Mas bastaré isso? Bastard canti-lo diariamente para reali-
zar o espirito do texto citado? N&o serd preciso ir mais longe e
fazer algumas vezes o seu comentario litiirgico, a sua explicagdo
espiritual, a sua mistagogia?

Os Santos Padres no se cansavam de voltar muitas vezes
a0s mesmos temas e nés nio podemos pensar que o fizessem por
falta de imaginacio ou porque essas comunidades fossem crista-
mente mais pobres do que as dos nossos dias. A razdo era outrs e
temos de vé-la na riqueza das harmonias que esses temas contém.
Assim, g partir do aleluia, dizia S. Agostinho numa das suas nume.
rosas homilias dedicadas quase exclusivamente a falar dele: «Uma
vez que Deus nosso Senhor quis que me achasse hoje presente no

(18) — Calenddrio Romano 22,
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meio de vos para cantar convosco o aleluia, que quer dizer ‘louvai
0 Senhor’, louvemos, pois, o Senhor, meus irm&os, com 3 nossa
vida tanto como com a nossa lingua, de coragio e de boca, com a
unido das nossas vozes e dos nossos coragbes. Porque Deus néo
suporta o desacordo em quem canta o aleluia em sua honra. Come-
cemos, pois, por estabelecer em nés a harmonia entre a nossa lin-
gua e a nossa vida, entre a nossa boca e 0 nosso coracdo.
Ponhamos de acordo, repito, as mossas palavras e os nos-
sos costumes, ndo aconteca que as nossas boas palavras déem tes-
temunho contra 0s nossos maus costumes. Que felizes seremos
cantando o aleluia no céu, onde os anjos s&o o templo de Deus...
Cantemos na terra com solicitude o aleluia_a fim de poder canta-lo
um dia em plena segurancga... Em meio desta vida de dificuldades
e provagdes, cantemos aleluia em honra de Deus bom que nos livra
do mal... E preciso que a partir de hoje mesmo, no meio dos peri-
g0s, no meio das tentagbes, cantemos o aleluia, ‘porque Deus é fiel
e nlo permitird que sejais tentados acima das vossas forcas e vos
fara sair da tentagdo mais fortes, a fim de poderdes perseverar’...
Que ditoso aleluia cantaremos no céu... Ali ja ndo teremos adver-
sério, nem inimigo, nem perderemos nenhum amigo, Aqui na terra
cantamos os louvores de Deus, e no céu canti-do-emos ainda; na
terra cantamo-los com preccupagdo, no céu canti-los-emos em per-
feita seguranca; na terra cantamo-los como quem tem de morrer,
no céu como quem hé-de viver eternamente; ng terra cantamo-los
em esperanca, no céu serd a realidade; na terra somos viajantes, no
céu estaremos na péatria. Cantémo-los, pois, nestes dias, meus ir-
maos, para tornar mais leve o nosso trabalho, Cantai como cantam
oS que viajam, mas sem deixar de caminhar; cantai para vos conso.
lardes no meio das vossas fadigas, cantai e caminhai. Que quer
dizer caminhai? Avancai, fazei progressos no bem, porque hi al-
guns que caminham e avangam mas para o mal. Se avangais, ca-
minhais; mas avancai para o bom, fazei progressos na fé, na pureza,
dos costumes; cantai e caminhai. Nfo vos extravieis, nio volteis
para tras, ndo fiqueis paradoss (7).

O Tempo Pasgcal é um tempo para caminhar em busca do
Senhor com o aleluia nos Iibios e na vida. Canta bem o aleluia
quem vive bem.

(17) — 8. Agostinho, Sermdo 246.
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2.3 — Ser4 possivel viver 50 dias em festa?

Como celebrar os Cinguenta dias do Tempo Pascal como se
fosse um s6 dia de festa, como um grande domingo? Toda a gente
sabe que depois da Missa do Domingo da Ressurreicdo tudo volta
a cair rapidamente. Nalgumas aldeias do Norte e do Centro algu-
mas mulheres mais fervorosas continuam a ir & Missa na semana
da oitava da Péscoa, mas depois tudo volta ao ritmo do resto
do ano.

Facamos porém ums pergunta impertinente: seria diferente
no tempo de S. Agostinho? Néo & essa a sensacdo que nos fica ao
escuta-lo lamentar o vazio da sua basilica, nos outros dias da se-
mang do «laetissimum spatium», ac despedir pela Ultima vez os
neéfitos no Domingo «in albis».

Tempo Pascal, cinquenta dias a celebrar na alegria e na exul-
tacdo, como se fossem um grande domingo! N&o nos deixemos
abafar pela letra. £ o HEspirito que d4 vida. Nao se trata de fazer
coisas diferentes mas de fazé-las de outro modo, com outra alma.
Ali4s, esses dias néo sdo feriados no calendario civil, . mesmo que
o fossem a festa exterior corre o risco de se gastar e de nos des-
gastar se a prolongamos demasiado. A alegria e a exultacdo s&0
realidades que nascem de dentro para fora. B pois dentro do cora-
cdo que se ha-de viver em festa nos dias do Tempo Pascal. E o
coracdo do homem que acredita em Jesus 56 vive em festa quando
é o proprio Senhor que vem fazer com ele essa festa.

Tempo Pascal serd pois tempo de alegria e exultagio, mesmo
exterior, mostrada no rosto e nos pormenores do dia a dia, na me-
dida em que for tempo de vida sacramental, principalmente tempo
de vida eucaristica. & essa a verdadeira festa do cristéo.

Tempo Pascal é tempo de comunhdo pascal, tempo de vida
a brotar d’Aquete que é a Vida: «Sem Mim néo tereis a Vida em
vés... Quem Me come viverd por Mim... Quem come a minha carne
e bebe 0 meu sangue tem 2 Vida eterna... Assim como Eu vivo pelo
Pai aquele que me come viverd por Mim (*%).

Tudo comeca por ai, Nao haverd verdadeira reforma do Tempgo

(18) — Jo 6, 53 s.
(19) — Jo 15, 5.
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Pascal na consciéncia e na vida de cada cristdo e de cada comuni-
dade, que é muito mais dificil do que levar a cabo materialmente
a reforma das leis e dos livros littrgicos, que nfo inclua em pri-
meiro lugar uma vida sélida de comunhfo sacramental com Jesus
Cristo ressuscitado: «Sem Mim v6s nio podeis fazer nada (*°), A
vida cristd comega por ser um dom de Deus que se recebe d’Aquele
gue é a sua fonte.

2.4 — Missas do Tempo Pascal e baptismo

A Vigilia Pascal € por exceléncia o momento de celebrar os
sacramentos da Iniciagido. Mas raros sdo hoje os adultos que che-
gam a fé, e as circunsténcias impedem muitas vezes que se facam
nessa noite baptismos de algumas eriancas.

O Calendario Romano recorda que se tiver de escolher-se pu-
tra data, se opte em primeiro lugar pelos domingos do Tempo Pas-
cal e embora por razdes pastorais nio se deva abusar dos baptis-
mos dentro da Missa paroquial, os que se celebram neste tempo
litirgico deveriam ter nela o seu lugar proprio.

Eistd previsto que se utilize a 4gua que foi benzida na Vigilia
para se manifestar melhor a unidade com o Mistério Pascal (2°),
que se celebrem as missas «dos neéfitos» ou missas dos domingos
de pascoa. utilizando os textos do ano A (*), que a homilia ajude
os neo-baptizados adultos e os fiéis baptizados de longa data a
recolher os frutos da experiéneia pascal e a estreitar os lagos da
caridade mitua (**) e que se reze pelos novos membros do povo de
Deus na oracao dos fiéls (2%).

Outra parte da comunidade crista local é também recordada
pelos documentos e livros litirgicos. Sdo os idosos e os doentes
que ndo podem ir & igreja. Recomenda-se aos péirocos que lhes
levem frequentemente, se possivel mesmo todos os dias mas prin-
cipalmente no Tempo Pascal, a sagrada comunhfo ().

(20) —— Ritual do Baptismo das Criancas, Preliminares 21.

(21) — Ritual da Tniciacio Cristd dos Adultos, Preliminares 40 e 57.

(22) — Ibidem T 4.

(23) — Ibidem 236.

(24) - Bucharisticum Mysterium, 40; Ritual do Culto Fucaristico fora
da Missa, 14,
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2.5 — Visita pascal... e muitas outras coisas

A visita pascal foi inventada por Jesus. Ela é tao antiga
como o domingo. Aconteceu pela primeira vez na manha da Péascoa,
Maria Madalena foi a primeira a recebé-la, junto do sepulcro. A
estrada foi o lugar de encontro com os dois discipulos de Emais.
A casa onde os outros estavam fechados foi a Gltima g ser visitada
pelo Crucificado.

Haver4 quem chame a isto poesia. Se pudéssemos pediriamos
a todos os parocos que tém nas suas terras esse costume tao cheio
de sabedoria que Jesus se serviu dele na sua pastoral de quarenta
dias, que o ndo deixem morrer € muito menos o matem.

N&o é alias ele o finico que ndo deveria perder-se 14 onde
existe: béncdo das casas com agua nova, béncio do pdo, dos bolos
e dos ovos da Péascoa, visita pascal, aleluias e cantos tradicionais,
saudacdes tipicas do Tempo Pascal, sfo algumas expressoes de
piedade popular que dizem, cada uma & sua maneira, a fé do povo
cristio na graca da renovacdo de que a solenidade da Pascoa éa
origem.

Pensamos também que é nesta perspectiva de visita pascal
que se deveriam enquadrar as visitas dos bispos as pardquias de
cada zona pastoral das suas Igrejas particulares, precedidas sem-
pre de uma catequese que podia durar todo o tempo da Quaresma,
os dias diocesanos, as visitas & Igreja-Mée da diocese.

Pensamos ainda que as comunhdes solenes deste tempo deve-
riam ser sempre precedidas da Confirmacio. Seria essa uma forms
de ajudar a comunidade a descobrir a unidade dos sacramentos da
Iniciacfio e a sua relacio intima com a Pascoa. A preparacido deve-
ria por as criancas em contacto com o Mistério Pascal, cujas ri-
quezas elas estdo longe de imaginar e deixA-las cheias de alegria
pascal.

Conclusao

Também nés estamos longe de ter esgotado todas as rigue-
zas que o Mistério Pascal oferece ao nosso dinamismo pastoral.
Ele é a fonte da vida divina, o centro da histéria da salvacdo, o
mistério donde a Igreja tira o seu inicio e onde as maravilhas de
Deus atingem o seu ponto culminante.
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O fim da reforma lithirgica é permitir que esse Mistério bri-
lhe dia a dia mais na liturgia e gque os cristdos ai o descubram e
vivam dele.

O Mistério Pascal aparece-ncs assim como o rio de dgua viva
a jorrar do lado de Cristo. A efusio do Espirito Santo, que é ¢ seu
fruto, deve ser ao mesmo tempo © cbjecto da nossa contemplacio,
o motor da nossa accdo e o guia da nossa pastoral litGrgica.

JosE pE LEAO CORDEIRO
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A Virgem Maria

no Tempo Pascal

}— O culto da Maria no Tempo Pascal, nas fontes litirgicas e
piedade popular

Numa busca s fontes da Liturgia sio relativamente escas-
sos os elementos que podem testemunhar a presenca pascal de
Maria na devocfo da Igreja. Falamos de presenga pascal, jaA que
nos nio ajudario muito os lugares em que se faz memoria perma-
nente da Méae do Senhor, mas sem relacdo especial com o tempo
pascal. De facto é significativo observar que desde tempos anti-
quissimos se faz referéncia no Ordin4rio da Missa & comunhao
com a Santissima Virgem no interior mesmo do mistério euca-
ristico de seu Filho, Paulo VI, que declara na Marialis Cultus nao
ter intencdo de analisar todo o contetido do Missal Romano a
propésito de Maria, nfo se dispensa de inserir, como testemunho
privilegiado, a memoéria que dela se faz nas Preces Eucaristicas:
«Apraz-nos realcar, antes de mais nada, como as Preces Euca-
risticas, em convergéncia admirivel com as Liturgias orientais,
contém uma significativa meméria da Bem-aventurada Virgem
Maria. Assim, o velho CAnone Romano comemora a Mée do Senhor
em termos densos de doutrina e fervor cultural: ‘Unidos na mes-
ma comunhdo, veneramos primeiramente a memoria da gloriosa
sempre Virgem Maria, Mie do nosso Deus e Senhor Jesus Cristo’;
de igual modo a recente Prece FKucaristica III exprime com in-
tensa stplica o desejo dos que oram, de compartilhar com a Mie
a heranca dos filhos: «Que v Espirito Santo faca de noés uma
oferenda permanente, a fim de alcancarmos a heranca eterna, em
companhia dos vossos eleitos, com a Virgem Maria Mie de Deus».
Esta evocacio quotidiana, conclui o Santo Padre, pelo lugar que
ocupa no coragio do Sacrificlo divino, deve ser considerada como
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uma forma particularmente expressiva do culto que a Igreja tri-
buta & «Bendita do Altissimo» (Me, 10).

Mais sucinta é a recordacdo da II Anafora, que entretanto
nos apraz recordar também ji que, a julgar pelo que se passa
entre nos, serd esta a mais frequentemente usada por toda a
parte. Al se pede simplesmente ao Senhor que tenha misericérdia
de nos, e nos dé a «graca de participar na vida eterna, com a Vir-
gem Maria, Mie de Deus, os santos apéstolos, e todos os que
viveram na amizade do Senhors.

NO MISSAL

Voltando ao objecto directo do nosso estudo, diremos que,
no Missal, os Gnicos momentos verdadeiramente pascais em
que se faz memoria de Maria parecem ser o da leitura da
Paixdo de Jesus na Sexta-Feira Santa, e a invocacio que lhe
¢ dirigida na ladainha de todos os Santos que se canta na Vigilia
Pascal. Existe também um formulirio para as Missas comuns
de Nossa Senhora onde, para além de leituras com sentido pascal,
se faz alusio & presenca de Maria no Cenculo, com os discipulos.
Esta é a nossa constatagfo, que nfio deixa de ser surpreendente,
como diria um autor (*) que certamente pode percorrer com mais
cuidado os documentos litGrgicos. E de facto Paulo VI, que dedica
um namkero da Marialis Cultus a Marig no Tempo do Advento e
outro a Maria no Tempo do Natal, passa a seguir as solenidades
da Anunciagdo e da Assuncio, sem qualquer referéncia a Maria
no Tempo Pascal. A razdo é que ndo tinha matéria para isso, pelo
menos no Missal.

Comparando com o Missal em uso antes da Reforma de
Paulo VI, verificamos que desapareceu do mesmo uma Missa de
razio mariana e pascal, a «Comemoracio das Sete Dores da Bem-
-aventurada Virgem Maria», que se celebrava na Sexta-Feira depois
do Domingo da Paixfo, com permissio de se binar onde se fizes-
sem «peculiares exercicios de piedade em honra da Bem-aventu-
rada Virgem Maria Mie Dolorosas; esta comemoracio permanece
ainda hoje, como memoéria, mas s6 no dia 15 de Setembro. Ainda
no pontificado de Pio XII havia uma outra Missa mariana no
Tempo Pascal chamada «da Bem-aventurada Virgem Maria no
Cenaculo», e era celebrada na oitava da Ascensio, imediatamente
antes do Pentecostes, podendo o mesmo texto ser usado como
votivo, com o nome de «Nossa Senhora dos Apéstoloss.
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NA LITURGIA DAS HORAS

A nossa busca foi um pouco mais bem sucedida na Liturgia
das Horas. Ai encontramos Nossa Senhora na Sexta-Feira da Se-
mana V do Tempo Pascal na Segunda Leitura, em que o Beato
Isaac, abade do mosteiro de Stella, nos diz o seguinte: «Pelo Espi-
rito Santo, o Filho do Homem nasceu do seio da Virgem como cabe-
ca; pelo mesmo Espirito renascemos nos da fonte do baptismo co-
mo filhos de Deus e membros do Corpo de Cristo», No é uma refe-
réncia, pascal no sentido estrito, mas vem no Tempo Pascal.

Ainda na Liturgia das Horas, nas preces das Vésperas II do
Domingo III da Péscoa, invoca-se a béngéo do Senhor «concebido
pelo poder do Espirito Santo no seio da Virgem Maria», sobre
aqueles que a Ele se consagram na vida religiosa. Também aqui
se nio trata de uma referéncia & vida pascal de Maria.

Sera ainda a memoéria de Maria como Mie do Salvador que
se fard no Hino de Laudes «Optatus votis omnium», desde a
Ascensédo até ao Pentecostes.

Mas o maior monumento pascal mariano da Liturgia das Ho-
ras é talvez o Hino Regina Coeli que se canta depois de Completas
e & usado também, fora da Liturgia, nos trés momentos do dia em
que nos outros tempos se recita o Angelus.

Alargando o Tempo Pascal & Quaresma, veriamos que pelo
menos dezoito vezes se invoca a Mée de Jesus nas Preces de Lau-
des e Vésperas, desde a Sexta-Feira depois das Cinzas, até ao
Sabado Santo, em cujas Liaudes se diz: «Cristo Nosso Salvador,
que junto & Cruz e ao Sepulcro quisestes ser acompanhado pela
vossa Mie Dolorosa — fazei-nos também participar na Vossa
Paixfio, por meio do sofrimento da vida. Nas restantes 17 Preces
usam-se mais cinco férmulas diferentes. Maria é invocada sim-
plesmente, ou entdo como «Consoladora dos Aflitos» e «Refligio
dos Pecadores», nio se aduzindo expressamente a sua associacio
a0 mistério pascal de seu Filho.

NO CULTO POPULAR

Se pudéssemos percorrer as devogdes do povo cristdo para
com a Mie do Salvador no Tempo que vai da Quarta-Feira de
Cinzas ao Pentecostes, creio que encontrariamos pelo menos,
entre nés, testemunhos mais directos do culto da Igreja a Maria
pela sua associacdo ao Salvador no mistério da sua Paixdo, Morte

83



e Ressurrei¢do. Tendo intencdo de dizer mais adiante alguma pa-
lavra acerca da relagdo do culto popular com o culto litirgico,
pensamos que seria bom despertar-vos, desde ji, para uma pos-
sivel recolha de devocdes pascais a Maria e para uma reflexio
acerca da complementariedade que elas podem significar quanto
as fontes litargicas.

Sem buscas especiais, apenas me lembro de recensear algu-
mas praticas correntes: a Via-Sacra na Quaresma, com duas esta-
¢cOes dedicadas a Nossa Senhora, as procissdes dos Passos, ainda
durante a Quaresma que incluem o Serméo do Encontro, algumas
celebragdes populares da Sexta-Feira Santa ainda a base de pro-
cissdes e cantos, a memoria da soliddo e esperanca de Maria no
Sabado Santo, uma procissao chamada da Ressurreicdo, no Do-
mingo de Pascoa em que se faz alusdo a Maria, e toda a pratica
do Més de Maio que, néo tendo motivacdo pascal, condiz muito bem
com a alegria do Tempo em que a Igreja vive as alegrias da Res-
surreicdo, revestindo-se de mspectos multiformes em frequénecia
diaria: terco, ofertas de flores frutos, animais, etec..

Entenda-se, como nota final, que, para um estudo completo
da devogdo a Nossa Senhora no Tempo Pascal terfamos de lan-
car-nos numa tarefa que resultaria impossivel: investigar nas
restantes liturgias aprovadas o que tentimos investigar na Li-
turgia Romana. Dizem-nos, por exemplo, que a Liturgia Braca-
rense celebra no Tempo Pascal uma festa com o titulo de «Nossa
Senhora dos Prazeress.

Il — Principios conciliares para a reforma do culto em geral

O culto a Maria no Tempo Pascal tem de inserir-se numa
unidade cultual mais vasta que é v culto a Maria na Igreja, tanto
na Liturgia como nas devogbes do povo cristdo, aprovadas ou néo
pela autoridade eclesiastica. Por sua vez, o culto a Maria, todo o
culto, deve harmonizar-se numa unidade superior, tanto na Igreja
considerada no seu todo como Corpo de Cristo e Povo de Deus,
como nas varias porcdes que a compdem, como as Dioceses e re-
gides, como ainda na vida de cada cm dos cristdos, Nio tendo sido
tratada muito explicitamente no Concilio, esta necessidade de
unidade ¢ harmonia sub-jaz a varias atitudes do mesmo Concilio,
que poderd mesmo ter querido, no seu espirito, pretender inserir
o culto cristdo numa unidade mais vasta do que a que até hoje se
almejou, estendendo-o aos irmfos separados (ef. UR, 8).
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Antes, pois, de considerarmos o culto a Maria nas suas mul-
tiplas expressdes, e nomeadamente na que toma no Tempo Pascal,
convém lancarmos um olhar aos proprios fundamentos de todo o
culto cristdo, ja que é das fontes que surge toda a &gua das tor-
rentes, a multiplicidade dos rios e regatos, e a sua reunificagao
final nos oceanos.

Donde nasce o culto cristdo? Se quiséssemos alargar a nossa
reflexdo aos horizontes maximos a que ela pode estender-se — e
que ndo sdo alias alheios as intenges do Vaticano II — comecaria-
mos por interrogar-nos pura e simplesmente como e donde nasce
todo e qualquer culto: cristdo ou néo cristdo, organizado ou pagéo,
verdadeiro ou falso, e diria mais, religioso ou nao. Que significa
cultuar ou prestar culto?

O culto é uma atitude que nasce no coragio das pessoas colo-
cadas diante de outras pessoas ou de acontecimentos que as rela-
cionam com outras pessoas. Quando Isabel se viu diante de Maria
e percebeu o que nela acontecia; quando Pedro se viu diante do
acontecimento da pesca milagrosa e percebeu o poder e 0 amor
da pessoa que a provocara ; quando a mulherzinha do povo se encon-
trou a ouvir Jesus, presa pela sua palavra, e se lembrou da mulher
que o dera 4 luz e o amamentara; quando Jacob acordou de um so-
nho em que se lhe manifestava o designio estranho do Altissimo —
e quando, em cada um de nos, e em cada um dos homens nossos
irméios de todas as épocas, acontece que alguém superior, mesmo
que seja homem, ou que algum acontecimento, o projecta para a
descoberta de forcas superiores que podem dispor do seu destino,
ou podem estar na base da sua presenca no mundo, entdao nascem
sentimentos varios que se traduzem em palavras e atitudes a que
podemos chamar com propriedade cultuais.

Para os cristdos, a pessoa de Jesus Cristo é a grande fonte
em que nasce e se alimenta o culto. Estando n'Ele a plenitude da
vida de Deus, sendo Ele a imagem do Deus invisivel, tendo Ele as-
sumido redimir o homem do seu pecado e torna-lo assim capaz de
acesso & divindade que vive eternamente, tendo manifestado
por muitos modos convincentes que as suas palavras eram Pala-
vra de Deus, Jesus tornou-se o centro tnico, quero dizer principal
e unificante, de todo o culto prestado pelos cristdos, tanto a Deus
directamente, como as suas criaturas. Ja os Evangelhos, mas so-
bretudo as cartas apostélicas e os Actos dos Apédstolos, atestam
que Jesus é tudo na vida da Igreja nascente absolutamente tudo,
j& que n’Ele encontraram a plenitude de vida que superava guica
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as suas proprias aspiragOes, até al expressas nebulosamente nos
livros sagrados do Antigo Testamento.

Como sempre acontece numa qualquer multiplicidade, os cris-
tdos interrogaram-se sobre o que, em Jesus Cristo, era mais
nuclear. Ou melhor: os cristdos ndo se interrogaram ja que o
niicleo da Paixdo e Ressurrei¢io do Senhor lhes apareceu como 0
sinal de longe maior que Deus lhes dava, em Jesus Cristo, da sua
vontade misericordiosa, de salvagao. E assim como para o povo
hebraico, em cujo seio Jesus nascera e morrera, o acontecimento
da saida do Egipto fora, entre tantos acontecimentos de significado
divino, o que atingiu a craveira maxima aquele portanto em que
o povo melhor viu que Deus o amava e o queria salvar, assim os
cristdos viram na Morte e Ressurreicdo do Senhor Jesus o ponto
mais alto da palavra e da accdo que Deus fazia, ndo s6 por eles
que o tinham conhecido, mas por todos 0s que abragassem a. sua
doutrina e fossem baptizados em seu nome, quer viessem do povo
israelita, quer de qualquer outra nacdo. Quando, logo a seguir ao
Pentecostes, Pedro tomou pela primeira vez a palavra, para falar
ao povo, falou-lhes da vida, dos milagres, prodigios e sinais que
Deus realizara no meio deles por meio de Jesus, e afirmou dura-
mente que esse Jesus acreditado por Deus, eles o tinham entregue &
morte, mas que Deus o ressuscitara — como o grande Rei e Profeta
David tinha profetizado em Escrituras que os ouvintes interpreta-
vam mal —e que, em vista disso, a conclusfo necessaria era s
uma: «Saiba toda a Casa de Israel, com absoluta certeza, que Deus
estabeleceu, como Senhor e Messias, a esse Jesus por vos crucifi-
cado» (Act 2, 36). Estas palavras provocaram uma profunda emo-
¢do nos ouvintes que perguntaram a Pedro e aos outros apdstolos:
«Que havemos de fazer, irm&os?» Ao que eles responderam pela
boca de Pedro: «Convertei-vos, e peca cada um o baptismo, em
nome de Jesus Cristo, para a remissdo dos seus pecados; recebereis
entdo o dom do Espirito Santo» (Act 2 38). O homem nio pode
aspirar a nada mais alto do que receber o perddo dos seus pecados
da parte de Deus e entrar na comunhdo do seu Espirito.

Era pois 16gico que o culto cristdo ndo comegasse pelo nas-
cimento de Jesus Cristo, mas se organizasse & volta do seu mistério
pascal, Querendo manifestar aos cristdos o fundamento da reforma
litGrgica que se propunha realizar, o Conciliv Vaticano II es-
creve no inicio da Constituicio Sacrossanctum Concilium: «HEsta
obra da redencio dos homens e da glorificagao perfeita de Deus
(...) realizou-a Cristo Senhor, principalmente pelo mistério pascal

86



da sua bem-aventurada Paixao, Ressurreicido dos mortos e gloriosa
Ascensdo, em que ‘morrendo destruiu a nossa morte, e ressurgindo,
restaurou a nossa vida’. Foi do lado de Cristo adormecido na Cruz
que nasceu o sacramento admirave] de toda a Igreja (8C, 5). Evo-
cando a seguir os primérdios histéricos da mesma Igreja, o Con-
cilio, que repetidamente afirma a presenga viva de Jesus no meio
dos que guardam a sua palavra adverte que «Desde entdo, nunca
mais a Igreja deixou de se reunir em assembleias para celebrar o
mistério pascal: lendo ‘o que a Ele se referia em todas as Escri-
turas’ (Luc 24, 27), celebrando a Fucaristia na qual “se torna pre-
sente o triunfo e a vitéria da sua morte’ e ‘dando gragas a Deus
pelo seu dom inefavel’ (2 Co 9, 15) em Cristo Jesus’ e para louvor
da sua gléria’ (Ef 1. 12) pela virtude do Espirito Santo» (SC, 6).

Publicando algumas normas para a reforma litargica, em
1964, pela Instrucdo Inter Oecumenict, a Sagrada Congregacao dos
Ritos diria que «toda a forca de acclo pastoral colocada na orde-
nacio da Liturgia deve tender para que se exprima, na vida, o
mistério pascal, no qual o Filho de Deus incarnado, feito obediente
até & morte, de tal modo é exaltado na sua ressurreicao e ascensio,
que Ele mesmo comunica a0 mundo a vida de Jesus, pela qual os
homens, mortos, pana v pecado e conformados com Cristo, ’ja néo
vivam para si mesmos, mas para Aquele que por eles morreu e
ressuscitou’ (2 Co b, 15)» (®).

Compete 4 Igreja, quando chega o momento de determinar
os tempos de celebracdo, dizer os dias em que o mistério pascal
é propriamente celebrado. Mas a mesma Igreja entende que este
mistério, pela propria natureza da sua nuclearidade, penetra todo
o tempo da vida do Senhor Jesus, e se encontra assim em todos os
seus acontecimentos. Paulo VI dir4, no Motu Proprio Mysterii Pas-
chalis que este foi um dos ensinamentos claros do Concilio : <A
celebracidio do mistério pascal tem a maxima, importincia no culto
religioso dos cristdos e que a mesma se desenvolve em todo o decur-
so dos dias, das semanas e de todo o ano, conforme nos ensina cla-
ramente o Sacrossanto Coneilio Vaticano II» (?). Vai portanto tal
celebracdo, neste sentido pleno, desde a Incarnacio ao Pentecostes
e receberd o seu final coroamento na segunda vinda do Senhor.

Esta celebracdo encontra o seu lugar litirgico antes de mais
na Eucaristia, conforme se diz repetidissimas vezes nos documen-
tos conciliares e mais uma no inicio da Instrucio Geral do Missal
Romano: «A celebracio da Missa, como accio de Cristo e do povo
de Deus hierarquicamente ordenado, € o centro de toda a vida
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cristd, tanto para a Igreja, quer universal quer local, como para
cada um dos fiéis. INela culmina toda a acgdo pela qual Deus, em
Cristo, santifica 0 mundo, e todo o culto pelo qual os homens, por
meio do mesmo Cristo, Filho de Deus, prestam adoracio ao Pai.
Nela se comemoram, ac longo do ano, os mistérios da Redencgao,
que, por esta forma, em certo sentido se tornam presentes, Todas
as demais acgdes sagradas e todas as obras da vida cristd com ela
estao relacionadas, dela derivam e a ela se ordenams» (*).

Concluiremos que, no fundo, o que o cristido celebra, no seu
culto, é a salvacdo que lhe vem de Deus, Unico que pode salvar. E
como Deus incarnou em Jesus Cristo para levar por diante o seu
designio salvador, é Jesus Cristo que o cristdo celebra imediata-
mente, B como em Jesus Cristo tudo se ordena para a prova supre-
ma do seu amor salvador que foi a sua passagem pela morte para
a ressurreicio, aqui se situa o nicleo de todo o culto cristdo, que
a Igreja celebra essencia’mente no Memorial e que o proprio Sal-
vador deixou, do Ginico acontecimento salvifico: a Eucaristia. Nada,
no culto da Igreja, por mais longinquo que parega relativamente
ao mistério pascal e & Eucaristia, pode deixar de tomar destas rea-
lidades a sua origem, a sua eficicia, e portanto, a sua capacidade
para atingir os fins imediatos e o fim Gltimo que deve atingir toda
a oracdo, sob pena de ndo ser salvifica, ¢ portanto, de néo ser
oracdo. Isto diria Paulo VI no referido Motu Proprio a propdsito
de toda a ordenacido maximamente complexa do ano litargico, que
a nada mais pode tender, com todas as normas que lhe s8o ineren-
tes, do que a levar os fiéis a «comungar, pela fé esperanca e cari-
dade, cada vez mais ardentemente, com todo o mistério de Cristo,
a0 longo do ano». Comunhéo de peregrinos, imperfeita, portanto,
mas a caminho da comunh&o total que todos esperamos poder obter
um dia, como compleigdo da graca salvadora de Jesus.

Aparentemente tudo se teria processado numa méaxima sim-
plicidade se a Igreja a mais ninguém tivesse prestado culto senfo
a0 Unico mediador a quem verdadeiramente deve a sua salvacdo.
Na realidade porém nio era intengdo do Senhor prescindir de
outros mediadores a quem serfamos levados a prestar também
culto, embora um culto diferente, segundo a diferenca. de relacio
salvifica que a eles nos prenderia.
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Uma simples enumeracao das celebragoes marcadas ao longo
do ano littrgico para honrar Maria, a Mae de Jesus, dir-nos-ia que
a Igreja lhe concede um lugar especial na sua oracdo. Houve natu-
ralmente uma evolugdo progressiva, quer na consciéncia de que
Maria era objecto de culto querido por Deus, quer nas razles desse
mesmo culto, quer ainda na sua organizag¢ao ao longo dos séculos.
Que este culto encerra ainda hoje para muitos cristaos algo de pro-
blematico constata-o o proprio Concilio Ecuménico, que teve como
uma das suas quatro principais motivagoes finais & consecu-
¢do da unidade entre todos ©s discipulos de Jesus Cristo.
De facto, diz-se na primeira das duas referéncias a pro-
posito de Maria e a unidade: «Neste culto litargico, os
orientais celebram com hinos maravilhosos Maria, ~sempre
Virgem, solenemente proclamada Santissima Mae de Deus pelo
Concilio Ecuménico de Efeso, para que Cristo fosse reconhecido,
conforme a Sagrada Escritura, em sentido verdadeiro e proprio,
Filho de Deus e Filho do homem (UR, 15) ; diz-se na segunda que,
relativamente @ outros irmios separados, «existem na verdade,
graves discordincias com a doutrina da Igreja Catoiica e acerca
de Cristo, Verbo de Deus incarndo, e a obra da Redencao, e por
consequéneia acerca do mistério da Igreja, e da misséo de Maria
na obra da salvacido» (UR, 20).

Se ha «graves discordancias» acerca da missao de Maria, tem
também que havé-las quanto ao cuito que lhe é devido. Desde ja po-
demos notar que a preocupagdo ecumeénica nunca malis deixou de
estar presente nos textos da maxima autoridade eclesiastica refe-
rentes a Nossa Senhora, o que deve entender-se como espirito
Je fidelidade ao Concilio, Concilio que se néo sentiu tolhido relati-
vamente a Maria por este facto, como pode ver-se quer na Consti-
tuigdo sobre a Sagrade Liturgia, quer sobretudo na Lumen Gen-
tiwm. «Muito de caso pensado, escrevem os Padres Conciliares,
ensina o sagrado Concilio esta doutrina catolica (acerca do culto
particular de Maria) e ao mesmo tempo recomenda a todos os filhos
da Igreja que fomentem generosamente o culto da Santissima Vir-
gem, sobretudo o culto litlrgico, que tenham em grande estima as
praticas e exercicios de piedade para com Ela, aprovados no decor-
rer do séculos pelo Magistério, e que mantenham fielmente tudo
aquilo que no passado foi decretado acerca do culto das imagens
de Cristo, da Virgem e dos santos» (LG, 67).

Nos niimeros anteriores deste cap, VIII que estamos a trans-
crever, muitas outras expresstes se empregaram que nio s6 mani-
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festavam o facto de um cudto especial na Igreja, mas apontavam
mesmo para um dever dos cristdos, e um dever multifacetado pelas
muitas razdes de tipo salvitico que os unem a M&e de Deus e Mae
dos cristdos. Assim, diz-se que a Virgem Maria «é reconhecida e
honrada como verdadeira Mae de Deus Redentor», «saudada como
membro eminentissimo na £é ¢ na caridades, e aprova o Concilio
o facto de que «A Igreja Catélica, ensinada pelo Espirito Santo,
consagra-lhe, como a Me amantissima, filial afecto de piedade».
Seria Paulo VI, e ndo o Concilio, que atribuiria a Maria o titulo
de Mde da Igreja, mas varias expressées do cap. VIII manifestam
essa convicedo ja muito enraizada de que Maria exerce uma verda-
deira maternidade na Igreja, embora deixando & livre discussio
aspectos ainda néo assentes comumente entre os tedlogos.

Que tipos ou razdes formais de culto adopta a Igreja para
com Maria? Sem pretender ser completo, o Concilio diz entre-
tanto que «a Virgem é invocada, na Igreja, com ovs titulos de
advogada, auxiliadora, medianeira»; afirma que a Igreja «contem-
Pla a sua santidade misteriosa e imita a sua caridade»; que os
fieis «levantam os olhos para Maria, que brilha como modelo de
virtudes sobre a familia dos eleitoss.

Nao admira, pois, que o Concilio tenha falado de deveres,
como j& assinaldmos atris: «Por isso o Sagrado Concilio. .. pre-
tende esclarecer cuidadosamente nao s6 o papel da Virgem San-
tissima no mistério do Verbo encarnado e do Corpo Mistico, mas
também os deveres dos homens resgatados para com g Mée de
Deus e Méie dos homens, sobretudo dos fiéis». (LG, 54).

Paulo VI retomara estas linhas na sua Exortacio Pastoral
Signum Magnum, de 13 de Maio 1967, quando escreve: «E igual-
mente dever de todos os fiéis tributarem & fidelissima Serva do
Senhor um culto de louvor, de reconhecimento e de amor» (n.° 7):
logo a seguir d4 uma motivacio que poderia levarmnos a pensar
tratar-se aqui de um dever sem o qual os cristdos nio poderdo al-
cancar a salvacdo: «uma vez que, segundo a sapiente e suave
disposicdo divina, o seu livre consentimento e a sua generosa
cooperagio nos designios de Deus tiveram e continuam a ter uma
grande influéncia na realizacio da salvacdo humanay. Grande in-
fluéncia nfo querera talvez dizer «influéncia necessaria», mas es-
tamos certamente num campo de tal conveniéncia que a oragio a
Maria, aparece como obrigatéria.

No numero 22 da Marialis Cultus, Sua, Santidade irad um pou-

A

co mais sistematicamente 3 anilise das atitudes ou sentimentos
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Clipuads gue unem o povo Crislao a iaria. rala assun de «ve-
NeraGa0 Profunday, «amor arcenie», <iivocagao Coniialtey, «Ser-
VIGO aNOrOSO», «UNItagad operosax, «admiracao comoviday, «Con-
Lenplacao atentar. 5

be quiséssemos estapeecer um paralelo com as atitudes
classicas o orante diante de Deus, que costumamos sintetizar na
adoracao, louvor, acgac de gracas, petigdo e reparagao, diria-
mos que o S. Padre s6 ndo fala ainda da «reparagdo» relativamente
a Nossa Senhora. , ,

Em conclusio, a Igreja pode e deve prestar a Maria um
cuito singular, proprio dela, diferente nio s6 do que presta a seu
Filho Salvador, mas superior ao culto dos outros samntos e dos
anjos. Mas a Igreja tem de ter presentes estas diferencas assim
como 3 necessidade de composigdo destes varios cultos numa uni-
dade superior que vem g ser o culto cristao. ,

De facto, e certamente porque o Concilio foi marcado por
preocupacOes ecumeénicas, varias vezes 0 problema da composigao
do culto de Maria com o culto do Salvador foi aflorado quer em
posigbes explicitas, quer em recomendacdes de equilibrio a ted-
logos e pregadores nos seus trabalhos sobre a Mae do Senhor. O
Concilio nfio so reafirma a doutrina tantas vezes inculcada de que
Cristo é o Gnico Mediador essencial (a invocacio a Maria «enten-
de-se de maneira que nada tire nem acrescente a dignidade e efi-
cécia do tinico Mediador, que é Cristo» (LG 62), mas alegra-se
«vendo os irm&os separados tender para Cristo como para fonte e
centro da comunhio eclesiastica». (UR, 20). Na Exortacio Signum
Magnum retoma Paulo VI esta dificuldade que matiza de dois
aspectos diferentes, ou seja, relativamente 4 mediacdo de Cristo
e relativamente 3 imediacdo do nosso contacto com Deus: «Nem
se pense que a intervencdo maternal de Maria traga prejuizo a
eficicia predominante e insubstituivel de Cristo, nosso Salvador;
pelo contririo, ela tira a sua forca da mediacio de Cristo e é
dela uma prova luminosa (cfr, LG, 62)». <N@o se perturbe a nos-
sa, fé, como se a intervencéo de uma criatura em tudo semelhante
a més, menos no pecado, ofendesse a nossa dignidade pessoal, €
impedisse a nossa intimidade e a mnossa relacdo imediata de ado-
racio e de amizade com o Filho de Deus». (SM, 2.9). .

Retomando o tema o mesmo Pontifice insiste, no Motu
Proprio Mist. Paschalis, que as festas de Nossa Senhora, como
as dos santos, de modo nenhum se afastam da unidade de culto
devido a Cristo pela sua obra de salvagdo: «Com efeito sempre foi
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convicgdo firme da Igreja que nas festas dos santos se anuncia
e renova o mistério pascal de Cristo». (AS (1969) 224).

Na Marialis Cultus desenvolve o S. Padre a ideia de que o

culto a Maria tem também um certo caricter ecuménico, ja que nio
86 o0s ortodoxos tém para com Maria uma intensa devogdo, como
também os angiicanos vém pondo cada vez mais em evidéncia
o lugar de Maria na obra da Redencio e até os irmios das Igrejas
da Reforma oram com as préprias palavras de Maria (n.c 32).
»  Quase poderiamos terminar dizendo que este problema nio é
mais do que uma manifestacdo, no campo teolégico, da eterna
dificuldade que os tilésofos de todos os tempos sempre tiveram
em entender que as coisas sejam 2o mesmo tempo unas e mul-
tiplas quer na sua constituigdo estrutural quer nas suas relacdes
dindmicas, sem com isso prejudicarem essencialmente a identidade
propria de cada uma e do todo que elas compdem, (quer conside-
radas estaticamente quer sobretudo na dinimica do seu perpé-
tuo movimento, sempre perturbador, tdo perturbador como ne-
cessario). Ao terminar umas preciosas indicagdes para uma radi-
cagao maior do culto g Maria ns fontes da Teologia, Paulo VI
volta ao problema da unidade com uma observagio pertinente
acerca do fim ltimo do culto a Maria, como principio de unidade
teologico-cristoldgica: «Por fim, no caso disso ser ainda necesséa-
rio, queriamos insistir de novo em que a finalidade Gltima do
culto & Bem-aventurada Virgem Maria é glorificar a Deus, e levar
os cristdos a aplicarem-se a uma vida absolutamente conforme
a sua vontade». (MC, 39). Mas tanta insisténcia vem revelar-nos
ainda melhor que o problema é de facto real.

I} — Calendarizacdo e Harmonia Cultural

Na passagem dos principios genéricos que acabimos de
enunciar para a realidade da vida concreta de oracdo na Igreja,
que se verifica ao longo de toda uma vida de séculos e de todo um
Povo de milhdes e talvez bilies de seres, introduz-se uma mul-
tiplicidade de elementos cujo tratamento exige de quando em quan-
do revisGes e mesmo correcgbes. Para que a reflexio que estamos
fazendo acerca do culto mariano no Tempo Pascal se nos torne
mais acessivel, convird lembrarmos em tracos muito largos o
que se tem passado ao longo dos séculos na Igreja — e que nfo é
sendo o reflexo da realidade humana que subjaz a toda a activi-
dade da Igreja, Corpo Mistico de Jesus Cristo.
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Verifiquemos antes de mais que se deu uma evolugdo per-
manente no culto da Igreja ao longo dos séculos, e que essa evolu-
¢do se deu no sentido da complexificacao. Os investigadores fazem-
-nos notar, por exemplo, que a oragio mais antiga & SS.ma Vir-
gem composta pela Igreja remontara aos fins do séeulp IV, Se
repararmos no que isso significa quanto ao Calendario litargico
e quanto as devogdes populares, dar-nos-emos imediatamente
conta de que a evolucdo se deu realmente no sentido da comple-
xidade. Nfo havia, portanto, nesse tempo, nem Missas propria-
mente marianas, como as muitas que hoje temos, nem devogdes
populares, como o Rosario, e o escapuldrio, nem talvez mesmo o
costume individual de invocacdo a Maria que hoje é tdo frequente
entre os cristdos. A prépria Ave-Maria s6 mais tarde terd come-
cado a ser usada na forma de oraglo laudativa. (°) Po-
deremos talvez dizer, grosso modo, que foi o Concilio de Efeso,
realizado em 431, que marcou o inicio de formas concretas e espe-
cificas de oracio & Mae do Senhor (sem esquecermos que O
tratamento dogmatico que lhe foi dado teve como razio a neces-
sidade de melhor se definir a constituicio humano-divina do
Salvador).

£ normal, aliis, que tendo a Igreja vindo a tomar conscién-
cia cada vez mais clara da verdade e do bem que constituem o
tesouro divino da salvacio, s6 pouco a pouco tenha aparecido um
calendario de accdes cultuais ac longo de determinado tempo e
um certo ntimerv de préticas particulares nflo oficializadas, de
oracfio. Desenvolveu-se o conhecimento doutrinal, através sobre-
tudo dos Concilios que iam fixando as aquisicdes dos Padres da
Tgreja e tedlogos, como também algumas vezes da propria piedade
popular; desenvolveu-se a vida comunitaria da Igreja que se foi
estruturando em zonas cada vez mais enraizadas pelos lugares de
culto, pelas obras pastorais, pela organizacfio das pessoas; desen-
volveram-se os contactos sempre dificeis com outras concepcdes
de Deus e da salvacio, contactos que muitas vezes se assemelharam
aos combates do povo hebreu pela posse da sua terra e da sua
fé, determinando formas de oracfo de cunho marcadamente apo-
logético: desenvolveu-se através dos séculos, sobretudo na Idade
Média, uma piedade profundamente enraizada na conviccio de que
Deus continuava a conduzir a sua Igreja através de aparicdes e in-
tervencdes sobrenaturais, o que provocava logicamente respostas
cultuais renovadas e concretas, ainda hoje visiveis em tantos lu-
gares levantados pela cristandade além, e apoiados em histérias

93



maravilhosas que, ndo tendo o apoio de documentos histéricos,
e muito menos de estudos cientificos, sdo ainda assim testemu-
nhos de uma, época de verdadeiro fervor na fé e confianca na Provi-
déncia de Deus. Com tudo isto, foram surgindo as celebragdes ma-
rianas e dos santos, que ao mesmo tempo tomavam lugar no ca-
lendario da accio cultural da Igreja e o iam tornando cada vez
mais cheio e complexo. Se percorrermos rapidamente as soleni-
dade, festas e memoérias do actual calendario mariano, veremos co-
mo foram diferentes os tempos de apari¢ido desses monumentos de
veneracio a Mae do Senhor (°).

- Assim;

1-— A Dedicacdo de S. Maria Maior, conhecida antes pelo
titulo de Nossa Senhora das Neves, data dos tempos do Conc. de
Efeso (ano 431). A igreja fora construida pelo Papa Libé-
rio, no século IV, mas nio era dedicada & Mae do Senhor.

2 — A Assuncio de Maria ao Céu é uma celebracio muito
antiga da Igreja de Jerusalém, conhecida no século VI na Igreja
de Bizéncio com o nome de «Dormicido da Mie de Deus».

3 — A festa de Maria Santissima, Mie de Deus, que foi
recentemente restaurada no dia 1 de Janeiro, Oitava do Natal, tera
vindo do Oriente ai pelo século VIIL.

4 — A Anunciagdo do Senhor, que agora foi reformada com
este nome, mas se chamou antes «Anunciaciao da Mae de Deus»,
entrou também em Roma no século VI, vinda das igrejas orientais.

5 — A Natividade de Maria é atestada pelo Chronicon Pas-
chale do ano 624.

6 — A Apresentacio de Nossa Senhora no Templo, de que
fala o Proto-Ewvangelho de S. Tiago, faz parte do nicleo primitivo
de festas marianas que do Oriente passaram a Igreja de Roma
no séc. VIII,

7 — A festa da Visitagdo prende-se com a Ordem Francis-
cana, e encontra, portanto, os seus principios, pelo menos no Gci-
dente, desde o século XIII.

8 — A Imaculada Conceicdo, que terda tido origem muito
remota na festa da conceicdo de Santa Ana, recebeu no Ocidente
um novo contetido a partir do século XIX embora se tivesse im-
posto definitivamente nos séculos XIV-XV,

9 — Nossa Senhora do Carmo vem do Século XIV como
festa dos Carmelitas, e do sée. XVIIT como festa da Igreja Uni-
versal. ‘
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10 -— Nossa Senhora do Rosario entrou na Liturgia depois da
vitéria dos cristaos sobre os Turcos, em Lepanto, a 7 de Outubro
de 1571, :

11 — A Memoria de Nossa Senhora das Dores tera surgido
na Alemanha no séc. XV, mas s6 no séc. XIX foi estendida a
Igreja Universal, por Pio VIL

12 — Continuando com a vrdem cronolégica da celebragao
actual da Igreja temos: Nossa Senhora de Lourdes, que vem do
séc. XIX.

13 — A Memoéria do Imaculado Coragdo de Maria
foi introduzida por Pio XII em 1944, como modo de perpetuar a
consagracdo ao Imaculado Coragdo de Maria, realizada por esse
Papa em 31 de Outubro de 1942.

14 — A Memoéria de Nossa Senhora Rainha vem de Pio XII
que a instituiu em 1954, penso que em certa relagdo com Fatima,
ja que neste Santuario o mesmo Pontifice realizou a coroacao da
Imagem da Capelinha, através do Card. Masella, ndo como Rainha
de Portugal, segundo julgavam os Portugueses, mas como Regina
Mundi, segundo anunciou varias vezes o mesmo S. Padre.

¥ % %

Se tivermos presente que o Senhor nos revelou a necessidade
da oracdo permanente poderemos compreender ndo s6 a evolu-
céo da oracdo oficial da Igreja, expressa em formularios cada vez
mais bem estruturados, e num calendario que ocuparad diariamen-
te e ao longo das horas do dia todo o ciclo de um ano, repetin-
do-se todos anos, mas compreenderemos igualmente que, ao lado
dessa oracdo oficial outras formas de oracfo se tenham desenvol-
vido, conforme as necessidades e vicissitudes do Povo de Deus.
As invocagdes de Nossa Senhora por toda a Igreja, e nomeada-
mente em Portugal, jA poderdo dizer por si a multiplicidade de for-
mas com o que O povo cristio exprimiu ao longo dos tempos a
sua relacdo de veneracio para com Maria. O facto de o ano ter 52
gemanas e cada semana 7 dias e cada dia mais de uma dezena de
horas de vigilia, explica, & luz do preceito do Senhor, que tantas
manifestacbes de devocio tenham surgido, e convida-nos a en-
carar o problema da sua harmonizagio com o culto & pessoa do
Salvador, finico mediador cujos mistérios devemos celebrar sem
cessar e que nos conduz i Trindade Divina, fonte primeira e
«abismo» da salvacio.
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Nada sendo totalmente puro na Igreja enquanto esta néo
atingir o estadio da Jerusalém Celeste, ndo admira que muitas
impurezas de varia ordem se tenham introduzido no culto em
geral e em particular no culto a Nossa Senhora. Verifica-se, alias,
em qualquer nivel da antropologia, nas ciéncias, nos costumes,
na arte, que todo o movimento positivo tende a evoluir num sentido
de saturacdo e mesmo de impureza. A mentira e ¢ erro introdu-
zem-Se nos movimentos intelectuais, o pecado irrompe nas acgdes
do homem, o feio mistura-se com o belo, a generosidade mancha-
-se de egoismo, e as geracOes entram em épocas de crise, cansago
e decadéncia,- até & morte.

E conhecida a reaccgdo de alguns teblogos catélicos, oriundos
sobretudo de paises onde coexistem catélicos e protestantes con-
tra certas expressdes da piedade mariana nos tempos pré-concilia-
res, E propésito mesmo de Fatima, esta reaccdo manifestou-se com
certa viruléncia no apods-guerra, quando as peregrinacées da ima-
gem de Nossa Senhora de Fatima levaram g sua mensagem e o
acontecimento a toda a parte, ao mesmo tempo que as suas pro-
fecias acerca da evolucdo histdrics e cristd do mundc em que nos
situamos. Multiplicando-se os contactos entre confissGes diferen-
tes, era normal que se aprofundassem as fontes da fé reconhecidas
de ambos os lados, e se procurasse cada vez mais um consenso no
essencial, pondo de parte realidades e aspectos menvs fundamen-
tais quer dum lado quer do outro. Atravessando as Igrejas por
este tempo uma crise séria de recrutamento e perseveranga, era
necessario que se recorresse de novo a pureza das fontes originais,
j& que s6 nelas se poderia encontrar a renovagéo desejada.

Deu-se entfo, com o préprio exemplo do Concilio Vaticano II,
um esforco imenso de regresso & simplicidade, & pureza, a verdade.
As biografias dos Santos foram reexaminados, sobretudo nas
suas pretensdes de presenga miraculosa de Deus; procurou-se que
as verdades da fé fossem melhor fundadas nas verdadeiras fontes
da revelacio, e antes de mais, na prépria Escritura Sagrada; pro-
curou-se que 0s cristdos se preocupem muito mais com o que os
pode unir do que com os pontos de discordia, e tentou-se assim
libertar energias comuns para uma presenca mais aguerrida e
testemunhante num mundo que perde a nocdo de Deus ou espera
mesmo destrui-la por completo,

Era também normal que, como acontece sempre nestes pe-
ricdos, algumas dentncias fossem feitas. No campo da Mariolo-
gia e da devociio a Nossa Senhora, vimos ja como o Concilio en-
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tendeu ter razio para advertir os fiéis de alguns riscos. Tendo
antes advertido tedlogos e pregadores da tentacao de «um falso
exagero» ou de «uma demasiada estreiteza na consideracdo da
dignidade singular da Mae de Deus» (LG, 67), para néo «induzir
em erro acerca da doutrina da Igreja os irmfos separados, ou
quaisquer outros» (Ib.), lembra aos fiéis que «a verdadeira devo-
cio nio consiste numa emogao estéril e passageira, mas nasce da
£&, que nos faz reconhecer a grandeza da Mae de Deus, e nos incita
a amar filialmente a nossa Mie, e 2 imitar as suas virtudess. (Ib.).

Ainda neste capitulo, Paulo VI, que no seguimento do Conci-
lio fez muitissimo para fomentar a devogdo a Nossa Senhora, de-
dica um nmero inteiro da Marialis Cultus ao que chama «aspec-
tos erréneos do culto a Nossa Senhora» e que poderfamos sinte-
tizar nos seguintes termos: «exagero de contetidos ou de formas,
que vai até falsear a doutrina; «mesquinhez de espirito que chega
a obscurecer a figura e a missio de Maria»; «desvios de culto»
manifestos numa «credulidade superficial», «praticas puramen-
te exteriores» sem «comprometimento sério», «sentimentalismo
estéril e passageiro», «descomedida busca de novidade e de factos
extraordinirios», com o perigo de se ndo banir o que é «manifes-
tamente lendario ou falso», e impureza nas motivacOes, em lugar de
se manter «longe dos santuarios qualquer interesse mesquinho» —
como por exemplo, pensamos noés, interesses econdmicos que pos-
sam sobrepor-se 3 accdo pastoral. (n. 38).

Ser4, pois, sobre estas preocupacdes de fundo que ird desen-
volver-se a reforma do calendario das acgSes cultuais da Igreja,
em geral e para com Nossa Senhora, cuja missdo, quer no mistério
de Cristo quer no mistério da Igreja, o Concilio se esforcou por
ilustrar, numa sintese que nunca fora feita por tho alta instancia
e que o Papa Paulo VI altamente elogiou. '

Ser4 que, em tempos de purificacdo, se pode fomentar al-
guma coisa, ajudando-a a desenvolver-se, ou a purificacdo levara
inexoravelmente a uma retraccio do campo cultual, cortando fes-
tas, por exemplo, tirando-lhes solenidade, eliminando devocdes,
aconselhando, em sintese. rezar menos para rezar melthor?

Pode acontecer. E nio deixa talvez de ser sintoma desta solu-
cio. o facto de se ter estabelecido um siléncio sagrado nas accdes li-
tareicas, com a reforma conciliar. E que, em periodos de saturacio
como 2 que reclama este regresso 3 simplicidade das fontes, h4 que
dar ao individuo, e por ele as instituicSes, o tempo e a disposicdo
parna o encontro da sua prépria interioridade. O que nio significa
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— h& que insistir nisso — a busca do intimismo egocéntrico daque.
les que, por se terem saturado dos outros, resolvem definitiva-
mente abandona-los. O siléncio sagrado da Liturgia serd, antes,
o momento para nos darmos conta de que nos perdemos do
nosso irmao, talvez porque em lugar de dialogar com ele, quisé-
mos fazer carreira e triunfo a custa da sua personalidade e da
sua verdade. Ndo é sem razdo que o Senhor nos quis remir no silén-
cio da sua morte — um siléncio em que se abafaram e morreram
tantas vozes desordenadas, como a de Pedro que, fora de si, prome-
tera 0 que ndo cumpriria.

Assim pois como, no interior de um rito, o siléncio é ne-
cessario para que o homem melhor encontre a plenitude do seu
«eu» com todas as implicacGes humano-divinas ¢ humano-humanas
(quer dizer sociais), assim poder4 acontecer que alguns silencia-
mentos no conjunto de uma ordenacédo cultual sejam indispensaveis
a uma verdadeira refontalizagdo do culto. Assim interpreto a re-
forma do calendirio mariano e assim penso que podera inter-
pretar-se a «falta» da presenca de Maria na Liturgia do Tempo
Pascal, desde que v «siléncio» seja consciente e se nfo torne pura
auséncia. Falando do siléncio sagrado diz com efeito g Instrucio
Musicam Sacram que por ele «os fiéis ndo se véem reduzidos a as-
sistir & acclo litargica como espectadores mudos e estranhos, mas
sao associados intimamente ao Mistério que se celebra, gracas
aquela disposicio interior que nasce da Palavra de Deus escu-
tada, dos canticos e das oracdes que se pronunciam e da unido
espiritual com o celebrante nas partes por ele ditas». (n.° 17).

Este siléncio é criador, porque necessirio ambiente para a
criacdo. Nestes siléncios morre muita ganga acidental, cai muito
verniz superficial, calam-se vozes banais, cortam-se ramos secos
Ja estéreis, acabam-se quesilias superficiais deitam-se abaixo
rebentos esplrios, cortam-se as fimbrias e as filactérias, mode-
ram-se actividades dispersas, troca-se o maravilhoso falaz pelo
realismo da vida que nasce no sepulcro, e a Igreja conhece um
novo nascimento como o que v Senhor anunciou a Nicodemos: «Se
ngo voltardes a nascer, ndo entrareis no reino dos Céuss. Porqué?
Porque vos estiolais longe das fontes da vida. (Esta assembleia
parece-me ser um desses rebentos de vida gerados ji na pureza
das fontes que o Conciliv nos convidou a frequentar).

Mas se vos recolheis de novo nas fontes, entio tudo serd
novo, e forte, e fiel, e puro, direi mesmo, virginal. Ndo é mistério
que a Igreja tenha tido a forca que teve nos primeiros séculos
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apesar de nio possuir calendario litirgico, nem festas marianas,
nem o terco do Rosario, nem escapulario, nem nenhuma das cen-
tenas de confrarias e congregacdes religiosas que nés temos hoje,
nem concilios, nem Cédigo de Direito Canénico (com tantas leis
que &s vezes somos incapazes de as reduzir & simplicidade das duas
essenciais, como ja os fariseus no tempo do Senhor).

Dir-me-eis a brincar: saudades dos tempos apostélicos! E eu
responder-vos-ei, também a brincar, pensando nos irméos judeus,
muculmanos, chineses, indianos e outros que nunca beberam nas
fontes cristds mas de quem se lembrou o Concilio: saudades mas
é dos tempos adamiticos! S6 na saudade dos tempos adamiticos
se pode alimentar a saudade dos principios cristdos da Igreja.

IV — PARA UMA AVALIAGAQ DA PRAXIS CULTUAL MA-
RIANA NO TEMPO PASCAL

Talvez néo seja atrevimento interrogarmo-nos agora sobre
se a reforma do calendario romano, consequente ao Concilio Vati-
cano IT responders com fidelidade aos principios do mesmo Con-
cilio, e sobre o que poderemos fazer para, seguindo a mente do
mesmo Concilio, fomentarmos o culto da B. V. Maria.

Paulo VI, ao apresentar o novo missal reformado sobre
Nossa Senhora, comeca por afirmar que desde que assumiu a
Catedra de Pedro sempre se esforcou por «dar incremento ao cul-
to mariano». B isto «com o intuito de interpretar o sentir da
Igreja e seguir uma inclinacdo pessoal». De facto, continua o S.
Padre, «O desenvolvimento que tanto desejamos da devogiio a
Virgem Maria é um dos elementos que qualificam a piedade au-
téntica da Igreja, pois (...) esta devocdo estd inserida no Amago
do timico culto que com pleno direito se chama «cristdo», visto que
em Cristo tem a sua origem e eficicia, em Cristo encontra com-
pleta expressdo, e por meio de Cristo, no Espirito, conduz ao Pai»,
Contra qualquer outra impressio que nos pudesse vir dos critérios
seguidos na reforma do Missal, o S. Padre diz que «a cada avango
auténtico do culto cristio segue-se necessariamente um incremento
proporcional da veneragio para com a Mie do Senhor». (MC.
introducao).

Teremos de precaver-nos, entretanto, contra o aflorar cons-
ciente ou inconsciente de outros critérios estranhos ao julgar-
mos a reforma no que respeita a Nossa Senhora. Estamos, por
exemplo, muito habituados ao aforisma «De Maria munquam

99



satis» (para Nossa Senhora quanto mais melhor) que poderia
levar-nos a identificar «incremento» do cu.to mariano com aumento
de festas em honra de Maria, ou a0 menos com a manutengido das
j4 introduzidas no Missal, e com a ordem de importancia que lhes
era atribuida. Sofreriamos uma decepcdo se este critério quanto-
-qualitativo ndo fosse relativizado no conjunto de principios que
vimos enunciando sobre a necessidade de umg refontalizacao de
toda a actividade da Igreja.

De facto, que se passou na reforma do Missal quanto a
Nossa Senhora?

1 — Seguindo as novas ordens de importancia, ficAmos com
4 solenidades, 2 festas, 7 memorias obrigatérias e 1 memérig, fa-
cultativa, As solenidades sdo a Imaculada Conceigdo, Santa Maria
Miae de Deus, Anunciacdo do Senhor e Assuncao. Ficaram co-
mo festas, a Visitacdo e a Natividade. Entraram na categorig de
memoérias obrigatdrias, Nossa Senhora do Carmo, a Dedicacido
da Basilica. de Santa Maria Maior (que perdeu o nome de De-
dicacdo de Santa Maria das Neves), Nossa Senhora Rainha, Nos-
sa Senhora das Dores, Nossa Senhora do Rosario e Apresentacio
de Nossa Senhora, Desceu & categoria de memoria facultativa g
festa do Imaculado Coracdo de Maria juntamente com a de Nossa
Senhora de Lourdes.

De assinalar nesta nova calendarizacao a introducao da an-
tiga festa de Santa Maria Mie de Deus, na oitava do Natal e
a deslocagdo das seguintes: Visitacdo, que da oitava de Jodo
Baptista (2 de Julho) passou para o dia 31 de Maio, talvez como
coroamento do més dedicado a Nossa Senhora; por sua vez, a
festa de Nossa Senhora Rainha, agora memoria, passou para a
oitava da Assuncdo, j4 que o respectivo mistério se situa logica-
mente na sequéncia daquele privilégioc mariano; do dia 22 de
Agosto para o sdbado a seguir a solenidade do Santissimo Cora-
¢cdo de Jesus deslocou-se, também por razdes logicas, a festa do
Imaculado Coracdo de Maria.

O novo calendéario valoriza ou desvaloriza as celebracoes
marianas? E uma pergunta delicada, sobretudo depois que Paulo
VI publicou a Marialis Cultus, em que parece afirmar a correspon-
déncia do novo calendario ao desejo do Concilio, e seu préprio,
de fomentar e incrementar o culto da Bem-aventurada Virgem
Maria, e se tivermos em conta o que antes dissémos acerca da ten-
‘déncia para avaliar a importincia das coisas também sob o ponto
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de vista quantitativo e qualitativo ou, se quisermos, classificativo.
Um Autor espanhol, partindo de um ponto de vista particular, deu-
-se ao trabalho de verificar qual a sorte das festas de segunda clas-
se na passagem para o novo Ordo, Eram 27 essas festas. Ora, se-
gundo ele, «todas elas» conservam a sua anterior categoria
(agona com a determinacdo de festa) excepto a Realeza de Maria,
As sete Dores da Santissima Virgem, Nossa Senhora do Rosario,
S. Joaquim e Santa Ana (Pais da Santissima Virgem) : dias que
passam a ser memorias obrigatérias; a festa do Imaculado Cora-
cio de Maria baixa a memdria livre. Nao seré estranho que todos
os dias litargicos (de II classe) conservem a sua categoria (agora
com o nome de festa) excepto os relacionados com a Santissima
Virgem? E nio serd surpreendente que se rebaixe ao infimo grau
litargico a festa do Imaculado Coragdo de Maria? Antes da Re-
forma, fazia-se mencdo do Coracdo de Maria na Secreta (oracao
sobre as oblatas) e na Pdéscomunhéo (oracdo depois da comunhio)
da Missa; agora ndo. Antes da Reforma tinha um oficio de leitu-
ra proprio; agora desapareceus. E o Autor termina com uma cita-
cio de Paulo VI dentro de uma ultima interrogagdo: «Mas nao
desejava Paulo VI que o Imaculado Coragdo de Maria resplan-
decesse diante do olhar de todos os cristdos como modelo de
perfeito amor para com Deus e para com o proximo?» (7)

Se citimos estas interrogacdes foi porque achamos poder
fazé-las nossas, até certo ponto. De facto, admitindo © principio
de simplificacdo atras enunciado, o que nos parece importante,
nesta reforma, sdo os critérios de base e nao tanto as concretiza-
¢bes, que sdo sempre passiveis de extensdes diversas, conforme
até a situacdo das pessoas que colaboram numa reforma. Roma
é um lugar de grande centralidade, foi-o sobretudo durante estes
tempos em que novos tempos se prepararam para a Igreja, e pode
ter parecido necessario para a generalidade dos cristaos o que nal-
gumas partes, por exemplo nos paises mais tocados pela mensa-
gem de Fatima, ndo pareceria tdo urgente. Alias, todas as fontes
da Reforma apontam para a possibilidade de se realcarem lo-
calmente os mistérios ou acontecimentos que o ndo tenham podido
ser no Calendario Geral. Por mim penso que foi pena tirar-se a
festa do Imaculado Coracio de Maria a sua qualidade de obriga-
téria, quer dizer, na pratica, universal tanto mais que ela tem um
assentamento biblico muito suficiente ; e nem se compreende como,
depois de uma solenidade dedicada ao Santissimo Coracao de
Jesus, e em relagio com ela se deixe a memodria do Coragdo da
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Mae como simplesmente facultativa. Falando em termos afecti-
vos, normais em assunto do coracdo, diremos que ¢ Coracado de
Jesus ndo gostard de ver que o Coraclo de sua Mée foi colocado
tao longe do seu... Veja-se, por exemplo, que ja a festa de Maria na
oitava do Natal foi ali elevada como solenidade.

Voltemos, porém, ao tema directo desta conferéncia, que € ©
culto de Maria no tempo pascal: Haveria alguma possibilidade de
a Reforma, sem transgredir os seus principios, ter adoptado uma
posicdo mais positiva no que se refere ao Calendario da Missa?
Uma vez que um dos critérios € o de celebrar acontecimentos sal-
vificos, e tanto quanto possivel relacionados com o tempo cristolo-
gico de que fazem parte, poderiam sem divida ter-se guardado
as duas possibilidades que admitia 0 missal anterior: de Nossa
Senhora das Dores mais na proximidade do mistério da Cruz e
Nossa Senhora do Cenéculo junto do Pentecostes, J4 lhe néo da-
riamos, como antes, o nome alternativo de Nossa Senhora dos
Apobstolos, uma vez que ndo foram os onze que estiveram no Ce-
niculo, mas mais de cem outros discipulos, o que é significativo
num tempo em que a Igreja entende debrugar-se g sério sobre a
Teologia do laicado. Compreende-se entretanto que nio é neces-
sirio compor uma Missa para que a memoria de Maria seja vivida,
podendo bastar que os textos litGrgicos falem dela, no tempo
respectivo. (8)

Alias, se no decurso dos primeiros séculos em que as prin-
cipais festas marianas foram instituidas — e com esta reflexao
nos situamos de novo em clima ecuménico — se nfo puseram em
relevo os acontecimentos marianos mais relacionados com a pre-
senca e cooperacdo de Maria no mistério pascal, desde a Paixdo
do Senhor até ao Pentecostes, tera sido certamente porque, quer
nos textos biblicos, quer nos da tradigdo, verificou a Igreja que
era muito discreta a presenca de Maria. EE como n3o pode deixar
de olhar-se & vontade de Deus que nessa discricdo se manifestou,
admite-se que a meméria, de Maria nessas ocasides se faga também
discretamente, enquanto a atencfio principal da Igreja vai para
os mistérios de seu Filho Salvador. Estamos ainda aqui com o
problema da composicdo, que volta sempre qundo se pretende dar
a0 mistério de Cristo Salvador o lugar que lhe compete na oracio
do povo cristdo, um povo que, sujeito as vicissitudes do tempo
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que passa, ndo consegue ter tempo suficiente para tudo o que
todos desejariam fazer, ao mesmo tempo. ,

Uma vez que 0 nosso campo nao é s6 a Liturgia, mas toda a
oracao da Igreja, mesmo a dos cristdos ou associagoes, sobretudo
a que recebeu aprovagdo oficial, devemos dizer uma, palavra sobre
a devogdo do Més de Maio e a do Rosdrio que com ele esté intima-
mente ligado, Comegamos por constatar que tanto um como outro
tém recebido da autoridade pontificia os méaximos encorajamen-
tos. Paulo VI exortou os cristdos  oragio a Maria pelas necessida-
des da Igreja no més que lhe consagramos, € na Exortacio Marialis
Cultus fez um pequeno tratado do Rosério, que vai certamente
ficar como marco histérico a consagrar definitivamente, se disso
tinha necessidade, esta antiga devogido mariana.

Admitida a vantagem de se dedicar todo o més a Nossa
Senhora, o problema que sempre aflora é ainda o da harmoniza¢io
desse tempo e modo de culto com uma pratica de oracdo litargica
ou nio lithrgica que observe a recta ordem que compete a toda
a oracdo dos cristdos, remidos pelo sangue do anico mediador es-
sencial Nosso Senhor Jesus Cristo. Sera possivel compor um més
inteiro dedicado a Maria em pleno Tempo Pascal, como é o més de
Maio, sem prejudicarmos a permanente presenca de Jesus, que
obediente & vontade do Pai, pela forga do Espirito se entrega por
nés, ressuscita por nés e nos envia o mesmo Espirito para o nas-
cimento e a vida da Igreja?

Digamos que tal composigao é por um lado, muito dificil,
e por outro, muita necessaria. Dificil, porque ou dizemos todos os
dias a mesma, coisa, ou dizemos coisas que s6 longinquamente se
referem ao mistério pascal, ou temos de flazer um esforco ingente,
que resulta tantas vezes forgado até na aparéncia, e nem sempre
conduz 2 unidade que se pretende. Contar casos e milagres inte-
ressantes & facil quando se é crédulo — mas relaciona-los com 0
mistério pascal que é antes de mais um mistério de verdade e
nio de piedosas suposicdes, isso é dificil. Falar sempre de Maria,
que é a razdo imediata da reunido e da oracdo, mas sem deixar de
ter presente que o Salvador é seu Filho, ndo havendo por outro
dado textos biblicos suficientes para apoio, torna-se tarefa de fazer
desistir og mais generosos,
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K entretanto, esta tarefa é uma necessidade. Precisamente
pelo principic de unidade e harmonia que aqui temos enunciado
como primeiro e essencial, Necessidade, portanto, que nos obriga a
ndo desistir. Até porque, ou vivificamos a oracdo popular dos
cristdos, ou deixamos sem significado soteriolégico a maior parte
da woragéo que se faz na Igreja. Sei que entro de novo em conside-
ragbes quantitativas, mas faco-o também de novo conscientemente,
Ja o Concilio teve o cuidado de observar que a oragdo litlirgica ndo
esgota toda a oracdo da Igreja e que é preciso estar atento pasto-
ralmente a esta realidade, ndo para consagrar liturgicamente tudo
0 que acontece entre o povo cristdo, mas para ajudar o povo a
manter a sua oracado dentro das linhas rectas que umg sd Soterio-
logia exige. Ao iniciar a segunda parte da sua aqui tdo citada
Exortagao Marialis Cultus — um documento de valor extraordi-
nario sob o ponto de vista da pastoral — Paulo VI faz um apelo
as Conferéncias Episcopais, as Igrejas locais, s Familias religio-
sas e 4s comunidades de fiéis para que favorecam uma «genuina
actividade criadora», no sentido de «procederem simultineamente,
a uma diligente revisdo dos exercicios de piedade para com a San-
tissima Virgems. De facto, diz 0 S. Padre, «as formas em que se
exprime essa piedade, sujeitas ao desgaste do tempo», apresentam-
-se muitas vezes «necessitadas de uma renovacio que dé azo a ne-
las serem substituidos os elementos caducos, a serem valorizados
0s perenes, e a serem incorporados os dados doutrinais adquiridos
pela reflexdo teolégica e propostos pelo Magistério eclesiasticos.
(MC, 24).

O facto de o Papa dedicar ao assunto mais de metade da sua
longa. exortacdo diz-nos precisamente da sua convic¢do acerca da
importéncia e necessidade deste trabalho que a Igreja teri dei-
xado até hoje demasiado livre, pelo que ndo deixarei de apontar com
pedido de perdao, se sou atrevido, que mesmo os Secretariados de
Liturgia podem correr o risco de uma deformacdo que lhes vem
da sua propria denominacgdo, pensando que ndo tém a ver sendo
com o campo da oracdo e da pastoral litirgica, quando a verdade,
se me nao engano, é que este campo da oracdo nao oficial dos
cristdos ocupa mais lugar na vida dos mesmos do que a oracio
lithrgica. Longe de mim, o querer aqui afirmar que a quantidade é
suficiente critério para a importincia, mas digo que podemos
deixar desviar muito o sentido da oracio dos cristdos se nio ali-
mentamos nas fontes reveladas a sua vida de relagdo com Deus, a
nivel pessoal e grupal.
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Ora os critérios para esse trabalho foram-nos dados pelo
mesmo Pulo VI, podendo classificar-se em teméaticos e metodolo-
gicos. Tematicamente, O S. Padre diz-nos que o culto a Maria tem
de receber uma orientagdo cristolégica, trinitaria e eclesial. Sobre
a orientagdo cristolégica e trinitaria ja antes se falava muito,
dado que ela foi sempre objecto de vigilancia e acerbas criticas por
parte dos nossos irmaos protestantes; mas precisamente pela con-
denacdo giobal que deles faziamos, nem sSempre terd parecido
necessario pdr em realce, na teoria e na préatica, esta orientagao,
alias dificil, em exercicios que se dirijam predminantemente 2
Nossa Senhora, como sio por exemplo certas promessas, procis-
s6es, e mesmo 0 rosario.

A orientacdo eclesiolégica parece nascer do relevo que o
Concilio deu as relacbes de Maria com a Igreja, e penso que tere-
mos ai uma fonte inesgotavel para a renovagao da piedade maria~
na que tantas vezes se funda nas necessidades vitais dos cristéos,
muito confinadas, sendo aos proprios individuos, pelo menos ao
ambito das suas familias. Pondo em relevo a maternidade de Ma-
ria sobre a Igreja, despertar-se-4 0 amor para com todos os ir-
méos e a devocio mariana ganhard assim em dimensao fraterna,
num tempo muito tocado pelos egoismos de varios ambitos. Os
Santuarios tém aqui um indicador ideal para uma evangelizacio
das promessas, N80 para que as promessas deixem de fazer-se, e
nem para que as suas motivagoes particulares desaparecam, mas
para que déem ocasiao a um alargamento do coragdo do cristdo
para os seus irmfos proximos ou afastados, com cujos problemas
deve interessar-se, assim como para 2 Sua comunidade de inser-
cdo eclesial.

Os critérios que podemos chamar talvez metodologicos sdo
quatro: biblico, litargico, ecuménico, e antropoldgico. A nao ser
que achissemos preferivel tratar os aspectos ecuménico e antro-
pologico nos critérios tematicos, e entdo ficariamos aqui com a
Bibliz ¢ a Liturgia como fontes de alimentacdo para a piedade
popular.

£ facil de ver em todos estes critérios a repercussao do es-
pirito do Concilio. Primeiro, no cunho biblico que se pede para a
piedade mariana. Por necessidade de regresso as fontes, ja evoca-
da, por necessidade de didlogo com 0s irmaos separados, e por-
que o problema da verdade, mesmo na ‘oracao, ndo pode nunca
deixar de ser o primeiro problema da Igreja (como sempre foi o
primeiro problema da Humanidade) tém os cristdos de alimen-
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tar-se cada vez mais em fontes insuspeitas que 0s cologquem ao
abrigo de ojeccées faceis de superficialidade e crendice; por
parte de cristaos e ndo cristdos. Querendo o Concilio dialogar
com todos os homens de boa vontade, teve de cuidar gue oS
cristdos se coloquem em plataformas seguras sobre as quais o
didlogo seja possivel, eliminando tudo o que possam ser falsos
suportes ou falsas pistas. Dai também o critério antropolégico
que, talvez um pouco estranhamente para alguns, o S. Padre nio
desdenhou e ousou mesmo incluir na sua Exortacio, num ntimero
a que se pode dar o titulo de «as modernas concepcbes antro-
polégicas e a imagem de Maria» (MC, 34 ss.).

Sobre a hamonizacio da piedade popular com a Liturgia
haveria todo um estudo profundo a fazer, e sobretudo um pro-
grama de acg@o a concretizar. A tarefa €, uma vez mais o dizemos,
muitissimo dificil, como poderéo verificar todos aqueles que algu-
ma vez a tentaram. Mas nfo pode ser impossivel pela tal lei da
necessaria unidade a que tem de submeter-se toda a accido dos
cristéos, sob pena de desagregacio psicolégica e social, com enorme
desgaste para as energias da Igreja. Também o Concilio se debru-
¢ou sobre este tema, e também aqui tém os organismos encarre-
gados da Liturgia um campo aberto a muita actividade de frutos
insuspeitados. O mistério pascal s6 sera vivido na medida em que
os cristdos integrarem nele toda a sua actividade de oracdo, mes-
mo os pedidos mais pessoais e mais ligados &s necessidades te-
laricas do homem, como o pdo, a sadde e a paz.

V — CONCLUSAO

Em conclusfo diremos, a propésito do culto a Maria no
Tempo Pascal que ele tem, na Liturgia, uma presenca difusa ou dis-
creta, fraco resultado do eco nela despertado pelas duas tinicas
referéncias biblicas a Maria directamente colocadas nesse tempo
da vida do Senhor e da Igreja (Jo 19, 25-27; Act 1, 14), mas en-
contra. um antncio muito vigoroso nas festas mais relacionadas
com o Nascimento do Salvador, assim como um eco posterior na
memoria de Nossa Senhora das Dores, ji colocada fora do Tempo
Pascal, na solenidade da Assuncio e na memoéria de Nossa Se-
nhora Rainha, que sfo a manifesta¢do plena do mistério pascal
de Jesus em Maria, celebrada pela Igreja como primicias da sua
prépria glorificagdo na gléria. do Cordeiro. Ao lado, mas a inte-
grar quanto possivel na corrente pascal, desenvolvem-se todas as
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devocbes populares do més de Maio em louvor de Maria as quais
devem constituir um tempo privilegiado para a catequese do misté-
rio pascal enquanto vivido plenamente pela, Méae do Salvador, e
ndo s6 nos tempos cruciais da prova suprema, que foi a da Morte
e Ressurreicdo, mas ja desde o «sim» generoso que Maria deu a
proposta do Senhor, no anuncio da Encarnacio, para a salvacdo
dos homens.
Integrado nos principios de uma lacida piedade para com &
Mie do Senhor, o culto a Maria, no tempo pascal como ao longo
do ano, quer tenha a sua fonte na Liturgia quer nasca da espon-
tanea piedade do povo cristdo, seré assim, como todo o culto, uma
participacdo na celeste Liturgia da Cidade Santa, de Jerusalém,
«para a qual nos encaminhamos como peregrinos, e onde Cristo
estad sentado & direita de Deus, ministro do santuario e do ver-
dadeiro tabernaculo»; por esse culto «cantamos ao Senhor um
hino de gléria com toda a milicia do exéreito celestial, esperamos
ter parte e comunh&o com os santos, cuja memoria veneramos, e
aguardamos como salvador Nosso Senhor Jesus Cristo, até Eile
aparecer como nossa vida e nés aparecermos. com Ele na gloriax»
(SC, 8), onde tudo se unificara numa harmonia final e divina, no
Pai, no Filho e no Espirito Santo.
LuctaNo GUERRA

NOTAS

(1) BURKHARD MEUNHEUSER,Maria em Su afio Titurgico, em L, DELLA
TORRE E OUTROS, La Virgem Maria en €l culto de la Iglesia, (traducéio
do Italiano), Ediciomes Sigueme, Apart, 332, Salamanca, 1968, p. 89.

(2) AAS 56 (1964) 878.

(3) AAS 61 (1969) 222.

(4) IGMR, cap. 1, n- 1

(5) cf. Candido POZO, Maria em la obra de la sulvacién, B.AC., Madrid,
1974, pg. 39-40 .

(6) Seguimos, para estes dados, VON BALTHASAR e OUTROS, O culic ¢
Maria hoje, Edicdes Paulinas, S Paulo 1980, p. 113 ss.

(7Y P. GARCIA, Fdtima, los Papas Y nuestro tiempo, Edicdes Sol de Fati-
ma, Patronato Juan XXIIT, Orcasitas, Madrid - 26, p. 30 s.

(8) Nio incluimos a Festa de Nossa Senhora do Rosario de Fatima, prépria
de Portugal, porque, tendo embora lugar no Tempo Pascal, a sua ins-
piragio vem do acontecimento e da mensagem de Fatima, ndo do tempo

lithrgico em que se situa,
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O Canto da Assembleia Liturgica

Introducio

Apareceu hd tempos, em Franca um livro de Michel Scouarnec
com o seguinte titulo: «Dis-moi ce que tu chantes?». (1)

O autor, divagando por uma reflexdo existencial sobre o canto
da assembleia, alimentada pela teologia, liturgia e ciéncias humanas,
acaba por colocar o leitor perante o seguinte : — Diz-me o que cantas
e dir-te-ei quem €és: qual o teu Deus, a tua relacdo com Deus, quais
a tua Igreja e o teu mundo, quais os teus educadores, etc, etc.

Efectivamente, o canto que as assembleias litirgicas praticam,
hofe, em Portugal, em todas as suas vertentes (se cantam ou ndo
cantam, o que cantam, porque cantam, como cantam e quando can-
tam) poderd estabelecer a base optima de um balango a fazer aquilo que
tem sido a musica litirgica em Portugal, depois do Concilio. Quem
dera que um teblogo, corajoso e licido, fizesse uma leitura teoldgico-
-eclesial, e de valores subjacentes aos variados comportamen-
tos litGrgico-musicais das assembleias litdirgicas do nosso Paifs. Esse
trabalho, creio, repreender-nos-ia, severamente, a todos os que temos
responsabilidade sobre a pastoral da misica litirgica. E seria um pro-
cesso interessante de celebrar os 20 anos da Constituicio sobre a
Sagrada Liturgia. Para se abrirem novos caminhos...

Por muitas vezes e de varios modos, foram tratados nestes En-
contros Nacionais questdes sobre musica litirgica, sobre o canto na
Liturgia. Amargamente, temos de confessar que pouco tem valido.
Continuam, de facto, por despoletar os verdadeiros processos capazes
de gerar a situagdo nova que o Concilio inspira. Parece nao ter havido
coragem para despoletar esses processos.

O termo funcional que aparece nos textos conciliares ou post-con-
ciliares e que adjectiva a misica a usar nas celebracdes littrgicas tem
sido entendido, frequentemente, como pertencendo ao vocabulrio ¢ 2
redutora pedagogia da técnica que invade tudo e todos, mais ou menos
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subtilmente. Entrou na musica que se canta na Liturgia a pseudo-filo-
sofia do consumismo, da eficicia a qualquer preco, do aliciamento, da
propaganda. Os esfor¢os individualizados e localizados de alguns, por
mais louvaveis e validos que sejam, nfio conseguem imprimir um cunho
justo & musica que se pratica na Liturgia em Portugal. Nao gostaria
de repetir aqui coisas, ditas e reditas em anos anteriores. Preferia ul-
trapassar a area fenomenologica deste assunto e reflectir convosco em
questdes anteriores nas quais estd o segredo duma transformagdo, se
for desejada.

A miusica na Liturgia (quer como concepgao, quer como Comt-
posigdo quer como prética) deve ocupar, de novo, o seu justo engua-
dramento: a categoria da arte; da arte que é uma categoria da filosofia
cristd.

Os responsaveis, na lgreja, pela educagdo liturgica do Povo de
Deus, a nivel nacional ou diocesano, deverao assumir com maior de-
terminacdo as suas responsabilidades claramente consignadas nos do-
cumentos da lgreja. Cada assembleia devera ser formada e preparada
com objectividade, competéncia e doagédo.

Dividirei esta intervengdo em 3 partes:

1. A Igreja devera promover uma teologia da beleza nos seus fun-
damentos e nas suas realizacOes préticas para a educagdo do Povo
de Deus. A musica litirgica ¢ o canto da assembleia tém, nessa
teologia, unicamente, o seu enquadramento.

2. Urge lancar uma verdadeira pastoral da misica litargica. O canto
da assembleia é o lugar éptimo da confluéncia dessa pastoral.

3. A promogio do canto da assembleia deve atender a algumas reco-
mendacgOes praticas. Este ponto deverd ser, de preferéncia, desen-
volvido no colbquio.

1.> Parte: A Igreja deverd promover uma teologia da beleza nos seits
fundamentos e nas suas realizacdes prdticas para a educagao
do Povo de Deus. A misica liturgica e o canto da assem-
bleia tém, nessa teologia, unicamente, o seu enquadramento.

Consideracao n.° 1:
Na libérrima e gratuita doacdo do seu amor, Deus, depois de
ter chamado a Criacdo a existéncia, criou o homem «a sua imagem e

semelhancas. Ao crid-lo assim, Deus quis tornar o homem e, nele, toda

109



a Criacdo, participante da Sua luz e gloria, da Sua Beleza ¢ Santidade.
Este projecto misteriose culminou .e completou-se quando o Verbo, es-
plendor-da gléria do Pai, pelo Espirito Santo desposou, na Encarnagéo,
a nossa humanidade. Deus e 0 homem encontram-se, agora, em dom e
acolhimento.

A Liturgia celeste e eterna de que Cristo é o ministro do san-
tuario e da tenda verdadeira, armada pelo Senhor e ndo pelo homem
(conf. Heb. 8,2) e que ndo passard, mas faz passar este mundo para
a Gloria do Pai, toma corpo na Igreja, isto € na humanidade assumida
¢ unida ao Corpo glorioso de Cristo pelo Espirito Santo. A Liturgia
sobre a terra torna-se, pois, ac¢do do Espirito e da Igreja.

Consideragao n.° 2 :

O mistério da Igreja e da Liturgia sdo indissociaveis. A Igreja,
Esposa de Cristo, ¢ a condi¢do da Liturgia celeste da nossa humanidade
mortal. A Igreja é a garante de que as liturgias locais sejam o simbolo,
o espelho, a participacdo e a pedagogia da Liturgia celeste. A Assem-
bleia Littrgica € a epifania da tnica Igreja de Cristo. A Celebracdo Li-
tirgica € a epifania da tnica Liturgia. A Celebragdo é, pois, o momen-
to (kairos) e o local onde a Liturgia faz viver a Igreja em tedo o seu
mistério. Assim as igrejas locais vivem a sua unidade na catolicidade,
participante da mesma e Unica Liturgia celeste.

A liturgia de uma igreja local, sinal e participacio da Liturgia
celeste, € uma accdo humana carregada de um significado que a ul-
trapassa. Os elementos que servem a liturgia (palavra, gesto, canto,
tempo, lugar, coisas materiais) serio marcados por uma qualidade que
os faca chegar ao mistério e interpreta-lo. SO a matéria que se trans-
cende pode ser velculo do diflogo entre-Deus ¢ o homem. O recurso ao
simbolo, essencial na Liturgia, fundamenta-se nesta possibilidade de
conversdo da matéria € no facto de a acgo litirgica ndo ser mera ac-
tividade natural. - ‘

‘Tomar os dados da natureza e dar-lhes uma nova orientacio e
uma nova ordem é préprio da Arte. A Arte é por isso, chamada a ofe-
recer o melhor de si mesma 4 mais grandiosa realidade : a da vivén-
cia na liturgia do mistério da Comunhio humano-divina.

Entretanto, se a accdo litirgica ¢ ac¢fo simbdlica, e, nesse sentido,
¢ obra de arte, s6 o é, contudo, na medida em que se abre ao Espirito
Santo. A sua linguagem e a sua eficicia superam absolutamente a da
linguagem simbdlica ou da arte. Por isso, o 4mbito da criacdo artistica
¢ da acgdo simbolica na liturgia niio pode ser outro que néo o da Fé.
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Consideracdo n.° 3:

O problemsa da correcta educacgdo cristd do Povo de Deus
estd inteiramente ligado & circulagdo ou nédo de valores perenes,
tipicos e préprios da Igreja. Ndo sera dificil concluir que o
canto do Povo de Deus em assembleia liturgica (o que canta,
porque canta e como canta) se coloca no desaguar de muitas
torrentes que a Igreja germ e alimenta. A Igreja tem um projecto
muito concreto e Ginico sobre o homem e sobre as coisas, pro-
jecto que reflecte a luz que dimana do Verbo incarnado, luz
que diviniza o homem, luz que santifica e sacramentaliza as
coisas. Um projecto para anunciar ao mundo, a fim de que o
mundo encontre o seu fim e a sua realizacio. A transferéncia
de tal missdo fez com que a Igreja desde sempre, recorresse
ao concurso da arte e do artista.

«N6s homens da religido, dizia o entdo cardeal Montini,
temos um mundo inteiro invisivel, sobrenatural e acima dos
'sentidos, para o fazer acessivel ao homem, ao qual 0 nossoc mis-
terioso tesouro ndo pode ser comunicado a nfo ser em forma de
sacramento, isto &, sobre o sagrado e sensivel sinal da arte: ¢
som das palavras que formam a musica, a cor das coisas deli-
ciosas, as formas externas sabiamente dispostas. Por outras
palavras : por meio de uma certa «materializacdo» das coisas
espirituais (...). Por isso, o artista é mediador entre nés os que
possuimos o tesouro da palavra divina, do inefivel e do inaces-
sivel, e aquele a quem devemos transmitir um discurso divino.
O artista é o veiculo, 0 ecaminho, o intérprete. £ a ponte entre
o nosso mundo espiritual e a sociedade humana: m ponte entre
o nosso mundo religioso e espiritual e a sociedade e a expe-
riénefa dos outros e as almas com as quais falamos (...). O ar-
tista, desempenha, poderia dizer-se, um ministério quase sacer-
dotal (para-sacerdotal), ao tado do nosso. Nds exercemos o0s
mistérios de Deus; ele é o colaborador humano que descreve esses
mistérios de uma maneira actual e acessivels. (2)

Nestas palavras, estdo declaradas e insculpidas a funcio e
lugar da arte e do artista na Igreja. Constatamos que esta cons-
ciéncia da Igreja se manifestou em obras, mais nos séculos pas-
sados do que o nosso tempo. O desenvolvimento e reflexdo cienti-
fica & o0 poderoso crescimento e organizacdo técmica ompuse-
ram-se de tal modo que o mundo ¢ mesmo a Igreja como que fi-
caram atordoados., E as consequéncias ndo se fizeram esperar.
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As janelas que permitiam ao homem a sua projecgdo para o
infinito foram obstruidas, o homem ficou sem meios para reco-
nhecer a sua transcendéncia, eclipsaram-se os valores que ihe
garantiam a mediacdo que lhe permite a realizagdo da sua voca-
cdo superior., A arte comega a construir-se 4 imagem da técnica
e da ciénciag e o projecto de arte da Igreja que vive da inefavel
obra de arte que é o Verbo incarnado deixa de ter vigor operativo.
Os homens passaram a ser envolvidos €, logo, marcados por coi-
sas sem sublimidade, promove-se o gosto pelo aleatorio, expe-
rimental, fortuito e sensorial. Surgem ideologias fchadas sobre
si mesmas, gerando tédio e desespero, Os artistas cristaos esque-
cem-se dos arquétipos que deveriam cultivar para enfileirarem
em correntes transitérias e de horizonte reduzido. O préprio
sagrado torna-se presa de elites, de grupos ou seitas de ilumina-
dos, campo de alienagéo ou supersti¢do, tanto mais atraente quanto
mais opaco ¢ sem sentido se torna v nosso mundo,

E pertinente dar-se aqui a palavra a Algada Baptista :
«N&o nos podemos admirar que os senhores industriais apliquem
nas suas empresas as mais frias técnicas de produtividade, se
os movimentos espirituais, «as igrejas» usam e abusam hoje
de técnicas de aliciamento e propaganda como qualquer vendedor
de detergentes». (3)- O homem precisa da técnica e da ciéncia,
mas nio vive nem para a ciéncia nem para a técnica, muito menos
para as suas excrecéncias.

Congideracdo n.° 4:

Para ser feliz, o homem deverd integrar na sua vida a me-
diacdo da arte, aquela Unica plataforms que lhe permite desco-
brir a transcendéncia, a sua vocacdo e a beleza da sua dignidade.

«A esfera do belo, dizia Danielou, é a das hierarquias inter-
mediarias, irradiantes da gléria que desce cascateante da Trin-
dade até 3 opacidade informe da matéria». (4) SO mna arte en-
contra a ciéncia a linguagem, para se abrir ao sagrado.

Mediacdo: eis a funcio da arte. A arte mdo é fisica nem
metafisica. Mas & aquilo que possibilita que a fisica atinja a
metafisica. Por esta fungfio de mediacdo, a arte é a grande escola
de humanidade. Por ela, © homem pode ser mais homem: «genus
humanum arte et ratione vivits (S. Tomés. de Aquino). Por ela,
o homem pode sentir-se mais perto de Deus, perceber a dimensao
transcendente da condicio humana, abrir os olhos a natureza
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divina que refulge nas criaturas e sumamente mais no homem,
imagem e semelhanga de Deus. Sem @ arte, o sagrado nédo atinge
a massa dos _homens,. sem o sagrado a arte & absorvida pela
ciéncia e pela técnica..

«A transcendéncia — d1z1a Paul@ VI — mete medo ao ho-
mem moderno. E, no entanto, quem quer que nio sinta esta dis-
tancia nio sente a verdadeira religido. Quem quer que néo sinta
esta superioridade de Deus, a sua - inefabilidade, o seu mistério,
nio pode ser verdadeiramente possuidor da sua arte. Porque ‘toda
a arte é reveladora de transcendéncia. E gosto deste pensamen-
to que &, creio, de Simone Weil: «o belo € a prova dada pela €X-
periéncia de que -a incarnagio é possivel». (5)

A Igreja tem de facto um projecto préprio de arte. E pre-
ciso que ele viva. A Igreja terd de o fazer circular mais para que
o Povo de Deus tenha melhores hipoteses de formagio e expres-
s30 e assim se abra ao simbolo e & sacramentalidade. A Igreja
devers defendé-lo e afirmé-lo, como defende e afirma a vida.

Consideracao n.® 5:

Ninguém contesta que a arte, ou talvez as artes, tém um
papel a desempenhar na Liturgia. Mas qual a importancia da arte
na Liturgia.? Mero componente? Podera a Liturgia como obra di-
vina e humana dispensar a arte? Que verdade podera ter a ex-
pressdo mistérica, € por isso simbolica, de uma assembleia sem a
qualidade artistica? Reduzir a accdo liturgica a meras funcdes
ou cerimoénias realizadas com mais ou menos sumptuosidade,
ndo serd por em causa a dimensdo profundamente simbolica da
accdo litrgica? Sero as assembleias litGrgicas insensiveis ao
belo ou absolutamente incapazes de desejar e realizar com bele-
za g accdo litirgica? Que dizem os artistas das nossas celebra-
cBes, da palavra, do canto, dos gestos, dos templos, das imagens,
ete.? Que nivel de didlogo mantém a Igreja com os artistas?

O-ambito litrgico é, sem davida, o lugar privilegiado para
a epifania da beleza divina. Mas, entdo, qual o papel da arte na
constituicdo de tal Ambito? O Concilio, no cap. VII da Constitui-
cdo sobre a Sagrada Liturgia ndo passou de uma declaracéo sobre
a liberdade de- expressdo a todos os estilos e de todos os povos
desde que fossem reverentes e funcionais (Conf. S. C. n.® 123).
Todavia nio deixou de recomendar a criagdo de Institutos e de
outros meios para a pesquisa interdisciplinar da erte litargica,
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nos seus fundamentos teologicos e nas suas realizagdes préticas,
(cf. S. C. n.° 127) e, ainda, a formagdo dos clérigos na arte sacra.

Comentando o referido capitulo e tomando o tema Arte e
Liturgia, 0 P.e Jounel afirmava: «A Constitui¢do conciliar é ver-
dadeiramente pobre sobre o tema. A arte litGrgica procede de uma
teologia da Beleza. Ora na renovacdo das formas de culto, néo
nos detivemos a descobrir esta teologia, Femos directamente a
pratica. Mas a arte na liturgia (...) pertence ao desenvolvimento
da celebracdo, no seu conjunto. O projecto dos que estao encar-
regados da arte ¢ da liturgia numa diocese deve ser o de provi-
denciar pela arte no culto em todos vs sus componentes (6).

Ser4 que a arte sacra pertence apenas as franjas da Litur-
gia? Ou entdo, deverd ser reduzida a uma funcionalidade pura-
mente didatica, uma espécie de biblia, para analfabetos?

Pensamos que ndo, A Const. sobre a Sagrada Liturgia no
n.> 122 refere, embora de passagem que as obras de arte séo
sinais e simbolos das realidades sobrenaturais. Vejamos: séo
sinais e simbolos. Ndo meros sinais indicativos, ilustrativos ou
didacticos. Mas simbolos. Ora o simbolo comporta necessaria-
mente uma certa presenga do significado, cuja relacdo estd de
algum modo radicada na realidade. E como simbolo, pela capa-
cidade de exprimir e tornar de algum modo presente as realidades
espirituais que a arte entra no conjunto simbdlico que é a Litur-
gia; ndo de fora, mas de dentro. Neste sentido, se exprimiu o
Pe. Jungmann: «A beleza ndo é uma qualidade acessoria da
Liturgia; pertence-lhe como essencials (7); e ainda G. Polvara:
«a liturgia é a maxima sublimacdo concedida ac espirito humano
na expressdo da comunicacio entre o homem e Deus, usando, ao
mesmo tempo, todas as possibilidades no campo da beleza», (8)

Assim dever-se-4 encarnar a Liturgia como um organismo
Unico «sub specie pulchris.

Por que é e para que seja o lugar por exceléncia. da comu-
nicacdo entre Deus e o homem, a Liturgia exige a arte, e a mais
elevada de que o homem é capaz. Os educadores da Igreja nio
estdo, na maior parte dos casos, preparados para formarem,
assim, o Povo de Deus. Mas a Igreja diz que se avance nesse
sentido. Uma responsabilidade histérica pesa sobre os ombros
dos responséveis pela educacdo litirgica do Povo de Deus, parti-
cularmente em referéncia ao projecto de Arte da Igreja.

Oucamos, de novo, o grande Papa Paulo VI: «Também eu
fico perturbado. O meu coracio sangra, quando vejo a arte con-
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temporanea afastar-se da humanidade, da vida, Por vezes alguns
dos nossos artistas retorquiram-me: «De quem é a culpa? Foi-nos
imposta por v6s a regra da imitagdo. N6s nao somos imitadores,
mas criadores». Respondi-lhes: «J4 que é assim, perdoai-nos. Sim,
é que ndo falamos suficientemente convosco, nio vos seguimos,
admiramos e acolhemos o bastante, Ndo vos explicamos bastante
0 que nos pertence propriamente a nds. Se os mistérios de Deus
fazem saltar o coracdo humano de alegria, mesmo de embriaguez,
ndo vos introduzimos o suficiente na célula secreta. Nao vos
tivemos como alunos, interlocutores, como amigos, e, entdo nio
nos haveis conhecido, Pois que o Papa torne a ser o que sempre foi,
o amigo sincero e cordial dos artistas». (9)

Resumindo :

1.. A arte é essencial 4 Liturgia. Ela é a condi¢io da expre-
sdo humana na Liturgia se elevar 3 transcendéncia, de tocar o
mistério. B, ao mesmo tempo, a condigdo do mistério que se
celebra poder encontrar a sua expressio adequada. Na lei da
encarnacio, o divino humaniza-s e o humano diviniza-se. O divino
tomg uma ‘forma, corporal que ele préprio transfigura. Criado a
imagem e semelhanca de Deus, e elevar a condicdo de Filho, na
humanidade glorificada do Filho de Deus, eternamente a Si unida,
o homem & a obra-prima da criacio e, nele, a semente da divindade
penetrou o Mundo e opera a sua permanente transfiguracéo. Na
carne humana, glorificada, pela Ressurreicdo, Deus fez-se pro-
ximo do homem e o homem viu e tocou o Verbo da Vida, a Bon-
dade ¢ © Amor beatificante, a plenitude da Verdade e do Ser, o
fugor e o esplendor da Beleza. A arte auténtica ndo é mais do que
a expressio do homem sedento da divindade. A Liturgia € o en-
contro das duas sedes: a divina e a humana. A Liturgia torna-se
em Cristo o lugar do encontro da Beleza revelada e da Beleza
procurada. Assim se exprimiu S. Ledo Magno: «a visibilidade
radiante de Cristo cedeu lugar aos sacramentos» (Sermo 72).
Neste sentido a Liturgia surge como um organismo fGnico «sub
specie pulchris. :

2. A arte litirgica é uma arte mistérica.

Toda a arte é transfigurativa, instaura na realidade vulgar
um mundo sobre-real. Ora ng Liturgia a verdade do homem estd
no mistério da humanidade glorificada do Verbo Encarnado, donde
brota a energia do Espirito que transfigura o humano e, nele, o
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cosmos, no movimento de ascensdo para g comunhio com o Pal.
Arte litirgica é por isso, arte simbdlica, aberta 4 expresséo do
mistério; ndo meramente figurativa, decorativa funcional, sen-
sorial ou racional, mas mistérica.

3. A arte liturgica é tradigao viva.

- Momento e local da Unica Liturgia, a celebragao lithrgica
focaliza as energias de transfiguracio e-aplica-as ao aqui e agora
de uma situagdo humana determinada. A assembleia liturgica,
por seu lado, é a manifestacdo local e temporal, em determinado
contexto cultural, do mistério da Igreja Una, Santa, Catolica, Apos-
télica. Como sinergia do Espirito e da Igreja, a Liturgia é tradi-
¢40 no seu mais profundo sentido: é recebida e recriada. Assim,
a celebracdo apela para a cultura dos membros reunidos por um
lado, mas, por outro, esta ligada a um outro contexto sécio-cul-
tural: o da Igreja. Na celebracio litGrgica tém, apenas, lugar
as diversas expressOes artisticas que se alimentam, vivificam e
desembocam no grande rio da Tradigdo artistica da Igreja.

- Consideracdo n.° 6 :

A Igreja desde sempre pugnou, de forma expressa, por que
a Musica e o Canto na Liturgia fossem obra de arte e veiculo da
comunicacdo humano-divina. E isso, em tal sintese, até perce-
ber-se que a Musica na Liturgia por ser arte € veiculo do dia-
logo litirgico entre Deus e o homem e por ser esse misterioso
veiculo é obra de Arte, Ndo é a arte pela arte que interessa a
Igreja, nem a Liturgia pela Liturgia, nem a Musica pela Musica,
nem o Canto pelo Canto. O fim da Musica Litargica é a gléria
de Deus e a santificacio dos.fiéis e, por isso, ela deve ser santa
e perfeita nas formas. Se perfeita nas formas, a Musica Litirgica
deve ser uma arte verdadeira (a sua verdade estd na sua transcen-
déncia), auténtica (nem forcada nem artificial, nem consumista
ou rotineira, mas criativa), universal ultrapassando o tempo
e o lugar, sem deixar de ser adptada as assembleias concretas;
deve manifestar um talento ndo presumido, mas testado, do com.
positor ou executante e uma capacidade que s6 uma formacio
séria garante. Mas a Musica Liturgica terd de ser santa: os seus
arquétipos vio buscar-se ao didlogo de Deus com o seu Povo.
Na economia da salvagio, a Musica Sacra exerce uma mediagio
profética e sacerdotal entre a verdade de Deus e o seu Povo.
O verdadeiro artista ‘da Mtsica LitGrgica deve penetrar nesse
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mistério primeiro pela contemplacdo, ;para depois exprimir, com
melodias, o contetido dos textos e dos ritos das acgdes litirgicas.
Desse modo, ele continua a obra de Cristo que é a Imagem, a
expressdao de Deus Invisivel para fazer com que o Pai seja conhe-
cido e amado. Por isso, a Miusica Liturgica é de ordem sacra-
mental, pois acompanha e exprime a ac¢do sacramental.

.- A necessidade de colocar a Musica Liturgica neste nivel,
isto é, dentro da categoria da Arte, levou muitos Papas a publi-
carem documentos e a emitirem orientacées precisas. Esta pre-
senca € atencdo da Igreja s@o imprescindiveis se atentarmos em
algumas caracteristicas tipicas da Musica: por ser arte abstracta
ela é extremamente flutuante e variavel; é facilmente influen-
ciada pela alteragdo dos gostos e dos costumes através dos tem-
pos; abre-se facilmente as expressdes profanas e teatrais; pro-
vigea um deleite que nem sempre é fadil conter no seu justo
termo; é Area sobre a qual muitos gostam e querem discutir e
impor critérios ainda que ndo tenham conhecimentos que tal
permitam.

Apresentarei em «flashes» como .a Igreja quer a sua M-
gica Litargica:

1 — 0O fim da Musica Sacra é a gloria de Deus e a santifica-
¢c&o dos fiéis; por isso deve ser ornada de santidade e
de perfeicdo formal. :

2 — A Miusicg Litirgica exerce uma funcidov ministerial: o
Povo de Deus tem o dever e o direito de participar, pelo
canto, na Liturgia. i

3— 0 tesouro musical da Igreja deve ser cultivado para
educar o povo cristdo e para inspirar novas composi-
¢Oes de Miusica Liturgica.

4 — Tenha-se em grande aprego o Orgdo de Tubos.

5-— Os candidatos ao sacerdécio e¢ aqueles que nas ordens,
congregacoes e institutos se vierem a consagrar deverdo
ser formados seriamente na Musica Litargica,

6 — Deverao ser criados Institutos de Musica Sacra para
preparacdo cuidada dos que vdo dedicar-se & Misica
Litirgica.

7 —Deverdo instituir-se nas Dioceses ComissGes de Miusica
Sacra, independentes ou integradas na Comissio de
Liturgia.
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8 — Deverdo formar-se peritos em Musica Sacra nas Dio.
ceses, :

Da perspectiva da Igreja, o canto da assembleia é o resul-
tado, é o oceano onde vio desaguar as concretizagbes de todas
estas instancias e principios. Sem que o que acima foi enunciado
funcione, pelo menos em parte, julgo que ndo poders falar-se em
Canto da Assembleia. Tenho conduzido no canto muitas assem-
bleias e devo confessar que vejo tudo muito circunstanciado, epi-
sédico e, até certo ponto, artificial. Pergunto-me se, nesse trabalho,
nio parecerei um franco atirador, Ha energias e capacidades, mas
parece que estdo miortas.

Urge, no meu modo de ver, lancar um projecto de Pastoral
da Mfsica Litirgica com coragem e decisdo, com fé e simplici-
dade. S6 desse modo conseguiremos um Canto da Assembleia que
seja 0 mais digno possivel de Deus e edifique, santifique e for-
taleca os fiéis. :

2. Parte: Urgéncia duma verdadeira pastoral da Musica
Liturgica

A verdadeira pastoral da Musica Litirgica assenta funda-
mentalmente na convicedo de que ela é precisa e de que passa
pela formacio biblica e litargica do Povo de Deus e pela sua edu-
cacdo no canto litirgico, Sio os pastores os maiores responsaveis
pelo lancamento e pela alimentag@io de uma verdadeira pastoral
da Misica Littrgica, a nivel nacional e diocesano. O segredo de
uma mudanca efectiva, neste campo da pastoral, estd na cria-
cdo de condicSes novas, instincias geradoras de vida. E essa
criacio compete aos pastores: aos bispos e, na sua prolongacio,
aos padres. Nada aconteceri de novo, se os pastores continua-
rem a adiar. «<Ndo ha qualquer esperanca de que a educacio li-
thrgica e a participacdo activa acontecam se, antes, os pastores
de almas se nio imbuirem plenamente do espirito e da virtude da
Liturgia e nfo se fizerem mestres nela» (C. S, L., n.° 14),

Os documentos conciliares e post-conciliares, na sequéncia
de outros, apontam com clareza, para os processos capazes de
desencadearem com seguranca uma verdadeira e frutuosa pastoral
da misica litirgica donde poderi surgir o canto da assembleia, em
todas as suas exigéncias, componentes e versdes.
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I — Formacao dos candidatos ao sacerddcio e do clero:

a) De muitas formas, a Igreja apresenta nos seus docu-
mentos orientagdes que as Conferéncias episcopais e os bispos, nas
suas dioceses deverdo traduzir sobre a formacdo liturgica, em
geral e sobre a formagao litirgico-musical, em especial, dos can-
didatos ao sacerdécio, apontando, mesmo, as disciplinas neces-
sarias. Entretanto, o que se passa ?

As aulas de Musica Litargica nas Instituicbes de formacgao
sacerdotal, quando sdo obrigatérias, preenchem os tempos vagos,
e sdo substituidas, muitas vezes, por frequéncias, festas, saidas
e até greves. Raramente integram o quadro oficial da formacao
dos alunos e, em poucos casos, sio ministradas por professores
competentes.

Os alunos, salvo alguma excepgdo, ndo saem preparados,
nem sequer sensibilizados, Os documentos da Igreja ficam, assim,
condenados a ser letra morta, no nosso Pais, perante o siléncio
ou o alheamento enigmitico daqueles de quem depende a melho-
ria da. situacgio.

b) Dizem os documentos da Igreja que o canto do cele-
brante é o mais importante da celebraco e que os bispos e oS pa-
dres so os presidentes, os moderadores das celebracfes assim como
os educadores daqueles que irdo intervir nas celebragdes como acto-
res ¢ animadores. Foi pelo esforco histérico do seu «aggiornamen-
to» que a Igreja chegou a essa conclusdo. A formacéo litirgica e
musical daqueles que se ordenaram hé mais de 15 anos nao incluia
essas perspectivas.

Mas ndo se fiala de reciclagem do clero, a nivel diocesano
ou nacional, em que se trate de questfes como estas: — Doutrina
da Igreja sobre Musica Litargica, o canto do Celebriante, o canto
em vernaculo, os critérios de Musica Litrgica, como se prepa-
ram cantores, directores de assembleia vrganistas, as atitudes
a tomar com a Tradicdo musical da Igreja, com a participacao
do Povo de Deus na Liturgia, com o Coro, etc.,

Nocdes isoladas sobre um assunto ou outro ndo orientam e,
por isso, nio provocam uma renovacio saudavel,

II — A Masica Litargica, como é apresentada nos documentos
da Igreja, deve ser composta, executada e seleccionada por pes-
soas preparadas, Para além do talento positivo e da preparacio
teologico-litlirgica e pastoral, e do testemunho de vida cristd, um
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compositor de Mfusica Sacra precisa de 7 anos de estudo; um
orgamista: § anos; um director de coros e assembleia: 6 anos;
um cantor salmista: 4 anos. Os responsaveis pela musica dos
Seminarios, das Catedrais, das ComissOes ou Servigos Diocesanos,
devem dispor duma preparacido mais longa ainda.

IIT — O cumprimento responsavel das varias funcgbes ng Litur-
gia, no campo da Musica, pode justificar que se aproveite as
Escolas oficiais e que se peca ao HEstado a abertura de mais
Escolas. Entretanto, os documentos da Igreja apontam para a
criacdo de Escolas ou Institutos de Misica Sacra nos quais as
pessoas, clérigos ou leigos, com talento e com vontade de vferecer
a Igreja esse talento possam preparar-se, devidamente, para as
diversas tarefas de Musica Litdrgica necessirias a Litargia.
Os saudosos P. Manuel Luis & P. Manuel Faria, de forma directa
e veemente, muitas vezes chamaram a atencgdo, neste lugar, para
a dignidade e perfeicdo de formas da Musica Litargica e para a
necessidade de preparacdo técnica, litdrgica e espiritual daqueles
que vierem a trabalhar no campo da Misica Litargica. Eles pro-
prios estudaram, preparam-se e deixaram atras de si uma luz que é
ainda o que nos alimenta, a todos, em Portugal. Mas eles, os ver-
dadeiramente capazes, o Senhor levou-os e ndo deixaram quem
os possa € saiba substituir na sua capacidade e sabedoria. Em
todo o Pais ha, neste momento, meia dizia de padres .com algu-
ma preparacio. Mesmo esses t&m a vida preenchida com outras
actividades pastorais. Que nos oigam os nossos bispos. Séo precisos
mais padres formados em Misica Sacra. .

Eu préprio, nestes Encontros, tenho pedido que se abram
Escolas, e, sobretudo, um Instituto de Musica Sacra, & medida
do Concilio, onde venham a ser preparados padres e leigos que
nas suas dioceses possam vir a ser principic de renovago digna
e si. Pedimos aos nossos bispos que encarem o assunto com maior
objectividade e atengdo e que superem as dificuldades que por.
ventura existam. Essas dificuldades serdo sempre pequenas, con-
frontadas com a urgéncia e 3 importéncia desse Instituto. Pede-o
o momento histérico que vivemos: é & volta da Liturgia que a
Igreja retine os seus filthos. Nela w0s educa, forma e fortaleoe e
prepara para o mundo e para Deus.. : co

IV — Aos coros lithrgicos, mgora com uma importincia e peso
maiores, estd confiada uma alta missdo pedagégica. A Igreja
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entrega-ihes a pratica e divulgagao do seu tesouro musical e
responsabillza-0s pea gualdate do canto da asscinbiein  (gua”
iidade hturgica e qualivade artistica). kues S80, assun, O penhor,
o garante, a bitola e o simbioto qum determinado nivel estético e
religioso, abalxo do quai nao ha lugar para Deus, nem para o
hornem, criado & Imagem e semeihanga de Deus e redimido .em
Jesus Cristo, espuendor e gloria do Fai.

Esta evocacdo do Coro para ser, na Liturgia, sinal de Cl].u-
tura e arte leva-me a citar, de novo, Algada Baptista, na sua
«Peregrimagio Interiors, II, pag. 21. Ele fala da missdo do
escritor, mas ndo parece forgado transpor & citacio para a missdo
do Coro ou para a missdo do compositor de Miusica Liturgica:
«Fala-se nos deveres do escritor para com a sociedade, nomeada-
mente para com O Povo e, com isso, pretende justificar-se toda
a mediocridade catequistica, ignorante e inestética, a pretexto
de que é isso que o povo compreende e de que é isso que o ajuda
3 sua libertacdo, Ora eu acho que para com a. sociedade e, obvia-
mente, para com 0 povo, o escritor tem um grande dever que € ©
de escrever bem» {...). Nos meus tempos de militante da Santa
Igreja Catolica rencontrm um padre, numa aldeia perdida na raia,
que, ao falar das férmulas iitirgicas que usava, disse-me : A
Via-Sacra?!... rezo a do Guardini, porque a gente tem que ter
respeito peLo povo, E exactamente assim: impingir ao povo oS
subprodutos da literatura m@o é s6 uma maneira de fazer viver
os medioeres. E, sobletudo uma grande falta de respeito pelo
povoy». (10).

A qualidade artistica. marcar, assim todas as obras que o
Coro executa na Liturgia. A obra de arte nada tem a ver com a
qualidade dos materiais, opuléncia, luxo ou supérfluo: sdo igual-
mente obras de arte o claustro dos Jerénimos e a Igreja da Graca
em Santarém, as pinturas de Fra Angelico e os desenhos a lapis
de Matisse, a Migsa do Papa Marcelo e o Salve Regina ou um
Coral. : .
Porém, os coros nio se 1nteressarao s6 pela quahdade ar-
tistica do que cantam. Eles, pelas suas qualidades litrgicas e
pastorais, serfo os pedagogos do Povo de Deus reunido em As-
sembleia, Litrgica. Os coros conhecerfio, por isso, as directrizes
litirgicas, vivé-las-do com humildade e amor, participardo exem-
plarmente na Eucaristia. e em outras accoes lithrgicas, Ensairéo
com a restante assembleia, dialogario com ela, solenizario as
melodias dela com harmomzagoesfestwas e belas, ¢-a ela ofere-
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cerao, para fruto espiritual de todos, algumas paginas do Tesouro
de Musica Sacra. O Coro é assim pedagocro da Assembueia artis-
tica, liturgica e pastoralmente,

A Assembleia vai entao rever-se no seu Coro, vai olhé-lo
como exemplo e bandeira que vai & frente mas com ela. E entao
cantard com convicgdo e confianca; participara exterior e inte-
riormente, ird fazendo a sintese entre oraclo e arte, até compre-
ender que o verdadeiro, o belo ¢ o bom coincidem.

Criem-se, por conseguinte, coros com capacidades diversas
conforme as assembleias e ter-se-do os melthores focos geradores
de canto da assembleia.

V — O Decreto do «Munus Pastoral dos Bispos» diz que nas
Dioceses nao faltem os servicos, instituices e obras que sio pro-
prias duma Igreja Participar e que se reconhegam necessarias
para o bom governo e apostolado. A Inst. «Musicam Sacramy,
n.° 68, decalcando o n.° 46 da Const. sobre a Sagrada Liturgia,
diz textualmente :

«As Comissdes Diocesanas de Musica Sacra trazem uma
contribuicdo de grande valor para o progresso, ma Diocese, da
Misica Sacra, de acordo com a pastoral litGrgica. Assim, pois,
e na medida do possivel, deverio existir em cada Diocese; tra-
balharao unindo os seus esforcos aos da Comissao de Liturgia.
Frequentemente interessard também que as duas comissdes es-
tejam reunidas numa s6; neste caso sera constituida por peritos
em ambas as disciplinas, Assim se facilitara o progresso deseja-
do. Recomenda-se vivamente que onde pareca de maior utilidade,
varias dioceses de uma mesma regido constituam uma Comissao
unica que possa realizar um plano de ac¢do comum e agrupar as
forgas em ordem a um medhor resultado.

Deverdo criar-se, portanto, nas Dioceses, movimentos, ser-
vigos, secretariados ou comissdes que se responsabilizem pela pas-
toral da Misica Liturgica. Estes 6rgaos deveriam ser, antes de
mais :

1. Um lugar onde se possa encontrar o material necessario para
uma verdadeira pastoral da Musice LitGrgica:

— documentos da Igreja sobre Musica LitOrgica:
— revistas de Musica Litlrgica;

— cassettes e discos com Mfsica Litfirgica;
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—_ colectaneas criteriosas de Miusica Litargica;
— fotocopias de conferéncias ou refiexOes sobre Liturgia
e Miusica Litargica.

2. Um lugar onde possa adquirir-se uma orientagdo segura sobre
Misica Litfirgica ou através duma consulta directa ou atra-
vés da promogdo de iniciativas como estas:

a) pequenos cursos de mentalizagao sobre os documentos
da Igreja. O estudo dos documentos dara pistas.abun-
dantes e seguras sobre os critérios da Musica Litargica,
o canto do Celebrante, o canto da Assembleia, sobre os
coros, os instrumentos, a educagao do Povo no canto
litirgico, ete.

b) Encontros de coros, como oportunidade para uma vivén-
cia litirgica exemplar (na celebragao da Eucaristia) e
para um partilha dos trabalhos dos coros que, conforme
se forem apresentando, merecerio comentarios dum
responsavel diocesano pela Musica Litlrgica.

¢) Encontro de instrumentistas (organistas ou outros) nos
quais se ensine o que é fundamental a um instrumen-
tista: quais os instrumentos proprios da Liturgia, como
devem ser manejados, quando devem tocar ou calar, ete.

d) Encontros do Povo de Deus, em massa, organizados a
propésito dos tempos littrgicos mais importantes ou a
proposito duma. festa local, da visita pastoral do Bispo,
Missa Nova dum padre, ete. O povo sera, ai, ensaiado
e mentalizado sobre a participagio na Liturgia pelo
canto. .

3. Um lugar donde, de tempos a tempos, saem inflormagoes
importantes para as parbquias através dum Boletim, jornal
ou mesmo folha volante.

Desse modo:

__ seriam comunicadas as iniciativas diocesanas sobre Musica
— apresentar-se-iam notas praticas sobre algumas questdes im-
portantes. ‘ : S -
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Por exempio:. -

Sobre o Coro: —em que condigbes se deve criar um coro
lithrgico;
—relagbes do corg liturgico com o Paroco;
— relagdo do Coro com g assembleia;
—qual a formacao espiritual, litGrgica e mu-
sical do Coro, ete.

Sobre instrumentos:

—que tipos de Orgaos electronicos se podem
adquirir para a Igreja;

— 0s antigos harmoénios sdo melhores ou pio-
res que os O6rgaos electronicos;

-—que comportamento a ter com os Orgaos de
Tubos; quem os pode restaurar, etc.

Um Servigo de Miisica diocesana ou para varias dioceses,
se for juigado conveniente, é extremamente frutuoso no quadro
duma verdadeira Pastoral da Musica Littargica.

Fique bem claro ¢ seguinte: sem uma auténtica formacdo
dos candidatos ao sacerdocio na Musica Litargica, sem a criacéo
de um ou mais Institutos de Misica Sacra e sem padres formados
seriamente em Musica Liturgica, sera em vio falar em Msica
Litargica em Portugal. E... consequentemente, nio podera falar-
-se em canto da Assembleia em Portugal,

Pedimos aos nossos Bispos que exercam a sua funcio pro-
fética por gestos e por decisdes de alcance. A qualidade da Musica
Lithrgica, entre nés, muito dependera das suas legitimas e neces-
sfrias- 1ntervengoes

A. FERREIRA DOS SANTOS

NOTAS

1) Michel Scouarnec, Dis-moi ce gue tu chantes? Paris-Cerf, 1981
.-2) :Cardeal Montini,; Alocucdo ao IV Congresso Nacional da Unido
Catélica dos Artistas Ttalianos, de 2 de Fevereiro de 1963
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3)

)
5)

6)
7)
8)

9)
10)

Algada Baptista, Peregrinaci#o Interior, Tomo 1I, O Anjo da
Esperanca, Edicbes Uranus Lishoa, 1982

Danielou: Oraison, pmblem;a politique, Paris, 1965

Jean Guitton, Didlogos com Paulo VI, Edicdes Livros do Brasil,
Lisboa, 1966

P. Jounel, in Art et Liturgie, LMD, 1978, pg. 93-94

Jungmann, La celebrazione liturgica, Milano, 1958, pg. 40

G. Poevara:Tratazione teorica-pratica di funcipi estefici, Milano,
1942

Jean Gilitton (0. C.)

“Alcada Baptista (O, C.) pg. 121-122
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Crénica do IX Encontro

Realizou-se no Santuario de Fatima, de 19 a 23 de Setembro,
o IX Encontro Nacional de Pastoral Litargica, que teve mais de
mil pessoas inscritas, provenientes de todas as dioceses de Portu-
gal e ainda dos varios paises de expressio portuguesa.

Participaram nos trabalhos e celebragdes litirgicas do En-
contro: seis bispos mais de cem sacerdotes, algumas centenas
de religiosas e outras tantas de leigos — mnuma manifestacio
inequivoca e solidiria de interesse pela Pastoral Lithrgica.

A iniciativa foi mais uma vez do Secretariado Nacional de
Liturgia que nio se poupou a esforgos para que este Encontro se
mantivesse ao nivel dos anteriores e pudesse ser um momento
forte da Pastoral Lithrgica no nosso Pais,

Continuando a desenvolver a tematica da celebragdo do
MISTERIO PASCAL, iniciada em 1982, o Encontro tratou este
ano do TEMPO PASCAL e contou com a preciosa colaboracio
dos seguintes conferencistas: Con. José Ferreira — «O Tempo
Pascal na Tradicdo da Igreja»; P. Dr, Luis Ribeiro — «O Tempo
Pascal no Leccionario da Missa e da Liturgia das Horass; P. Dr.
Pedro Ferreira, O.C.D. — «O Tempo Pascal nas oragdes do Missal
e da Liturgia das Horas»; P. Dr. José de Ledo Cordero — <A
Igreja e o Tempo Pascal»; Mons, Dr, Luciano Gomes Paulo Guerra
— «A Virgem no Tempo Pascal»; e Con- Dr. Anténio Ferreira dos
Santos — «O Canto na Assembleis Litargica».

Estas conferéncias, que foram feitas com muita competéncia
e profundidade, tiveram oportunidade de serem esclarecidas e
desenvolvidas nos coléquios que se lhes seguiram e em que a
assembleia participou intensamente.

Das celebracgdes litargicas, que nestes Encontros sio prepa-
radas com o maior cuidado e vividas comunitariamente em espirito
de fé, destacam-se as Eucaristias celebradas na Basilica, as Laudes
e a Hora Intermédia celebradas no anfiteatro do Centro Pastoral
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de Paulo VI as Laudes e a Vigilia do dia 20 na Capelinha das
Aparicbes. A Liturgia da Igreja esta longe de ser um cerimonial
de cardcter mais ou menos ritualista e revelou-se, de novo, neste
Encontro, com uma beleza, transcendéncia e dinamismo que con-
vencem e impressionam os mais exigentes.

O Secretariado voltou a publicar um Guifo com a letra e
a musica das celebracées, tendo colaborado nele os seguintes
compositores, Con. Dr. Manuel Faria e Dr. Manuel Luis, ja fale-
cidos, Con. Dr. Anténio Ferreira dos Santos, Cén. Carlos Silva,
P. José Fernandes da Silva, P. Manuel SimGes ¢ P. Anténio
Cartageno.

A preparacido da assembleia nos ensaios e a sua orientacio
nas celebracdes litargicas foram confiadas aos Padres Manuel
José Amorim e Agostinho Ribeiro Pedroso, que estiveram mais
uma, vez a altura das suas responsabilidades.

Porque se estd a passar o 20.° aniversario do Constituigio
sobre a Sagrada Liturgia — a carta magna da renovacio litirgica
conciliar — o IX Encontro dedicou-lhe um serdo comemorativo
e organizou uma exposicio bibliogréfica em que se deu aos visitan.-
tes, através dos livros litirgicos traduzidos em portugués desde
a Constituicdo, uma ideia objectiva da quantidade e da qualidade
do trabalho ja realizado entre nés em ordem & aplicacio do
Concilio no dominio da Liturgia.

Na tarde do dia 22, dedicada a Musica na Liturgia foi home.
nageado o Conego Dr. Manuel Faria, que faleceu recentemente em
Braga e deixou na composicdo musical e litlrgica uma obra que
ficard entre as primeiras desta época- O P. José Fernandes da
Silva, seu discipulo predilecto, evocou a sua figura de padre,
compositor e mestre em palavras repassadas de admiracéo e reco-
nhecimento, s quais se seguiu o canto da Hora Intermédia daquele
mesmo dia, musicada pelo Cén. Manuel Faria — de resto, g Gltima
composicdo que fez antes de partir deste mundo.

Durante o Encontro — e pela primeira vez — fez-se um
concurso de adagios de caricter religioso referentes a Deus, aos
Santios e os Tempos e Celebracfes litargicas. Os adagios relacio-
nados com a Semana Santa, a Pascoa e o Tempo Pascal tinham
uma, dupla pontuagdo, por motivos obvios.

Este concurso foi intensamente participado e os adagios
acabaram por preencher dez metros e meio de rolo de papel. Foram
classificados os seguintes concorrentes : 1.° P. Candido Anténio
de Azevedo, de Sernancelhe, com 45 adagios validos; 2.° Maria
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de Fatima Fonseca, de Felgueiras, com 38; 3. Idaling, Carola, de
Alverca do Ribatejo, com 12; 4.0 Servas de Jesus do Lar de Santa
Laizia, da"Guarda, com 11; 5.° Irmi Lusitana, do-mesmo Lar e
cidade dd Guarda, com 10, : :

Na manhi do dia 23 foi o encerramento. Depms da celebragao
das Laudes, Mons. Anibal Ramos deu umsg informagdo sucinta das
actividades e preocupagdes do Secretariado, pds em relevo a saida
do SALTERIO LITORGICO, que contém os Salmos com introdu-
gbes, oraches silmicas e o seu uso litirgico, disse uma palavra
de justo louvor aos Padres Drs, José de Lefo Cordeiro e Pedro
Ferreira que o prepararam, e agradeceu a todas as entidades que
permitiram a realizacdo e o éxito deste Encontro.

QO Sr. D, Jalio Tavares Rebimbas, na sua quahdade de Pre-
sidente da Comissdo. Episcopal de Liturgia, encerrou os trabalhos,
pronunciando palavras de esclarecida e oportuna orientacdo, que
vém integralmente reproduzidas na abertura deste Boletim,
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Criticas e Sugestdes

De wm grupo de participantes que representavam as sequintes
poréquias : Fdnzeres, S. Cosme, Rio Tinto, Covelo, 8. Pedro da
Cova (da vigararia de Gondomar); Pedroso e Perosinho (da
vigararia de Vila Nova de Gain); Meinedo e Pias (da vigararia de
Lousada); Macieira de Rates, Alvelos ¢ Remelhe (do arciprestado
de Barcelos),; Junqueira (arciprestado de Vila do Conde),; Seixas
do Minho (arciprestado de Caminha); e ainde g Ordem da Trin-
dade, do Porto.

Estes participantes foram uninimes em afirmar que o En-
contro correspondeu aquilo que dele se esperava, Os que participa-
ram pela primeira vez confessaram : «foi uma descoberta mara-
vilhosa de reflexao e celebracdo»,

Um casal que participou pela primeira vez disse : <habitual-
mente ndo cantamos porque nio sabemos misica nem temos quem
nos ensine... e fomo-nos descobrir a cantar; pusemos o coragdo a
trabalhar, e o entusiasmo fez o resto».

Os participantes de uma destas pardquias, que ja celebra as
Vésperas ao domingo, foram mais entusiasmados para celebrar
ainda methor,

Os participantes mais we'hos, com o fogo que trouxeram,
vao procurar fazer mais e melhor.

Todos pediram que «a Vigilia no préximo Encontro regresse
4 Basilica para comodidade de todos e maior concentragfo do
espiritos.

De um participante de Viana do Castelo :
«Gracas g Deus, 14 estive mais uma wvez no Encontro de
Liturgia. Tudo correu bem. O Secretariado estid de parabéns, E

grato verificar como, de hd anos para ci, se tem visto crescer
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o nimero de participantes, Ndo ha davida de que a ansia de saber
e conhecer é grande em todos nés. Alewia! Deo gratias!s

De uma Religiosa:
«Quanto aop Encontro de Liturgia, gostei muitissimo, mas,

se houvesse mais tempo para os coloquios, teria gostado muito
mais ...»
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X Encontro Nacional
de Pastoral Liturgia

APRESENTACAO

Com este, é o terceiro Encontro anual que este Secretariado
Nacional de Liturgia dedica & CELEBRACAQ DO MISTERIO
PASCAL, «pelo qual Cristo morrendo destruiu a nossa morte e
ressuscitando nos restaurou a vidas.

Respeitando a ordem dos valores em causa, comecou pelo
TRIDUO PASCAL — «vértice de todo o ano lithrgicos; prosse-
guiu com o TEMPO PASCAL — «o0s cinquenta dias que vio do
domingo da Ressurreicfic ao domingo do Pentecostes e se cele-
bram na alegria e na exultacdo, como se fora um tnico dia de
festa, um «grande domingo»; e concluira, este ano, com uma
reflexdo gobre a celebracio da QUARESMA, cuja liturgia «vai
dispondo catecimenos e fiéis para celebrarem o Mistério Pascal:
aqueles, através dos diversos graus da iniciaclo cristd; estes,
pela recordacio do Baptismo e pelas praticas de peniténcias.

K, como sempre, tudo fard para que as CELEBRACOES
LITORGICAS DO ENCONTRO com misicas préprias e a devida
preparacio constituam dignas e marcantes experiéncias comu-
nitarias.

TEMATICA

A celebragio da QUARESMA gera tratada mos seguintes
temas: 1. 4 Quaresma — sentid, génese e evolugdo historica,
pelo P. Dr. Luis Ribeiro; 2. O Lecciondrio do tempo da Quares-
ma, pelo P. Dr. Pedro Ferreira OCD; 3. A dimens@o penitencial
da Quaresma, pelo P. Dr. José de Ledo Corde'ro; 4. A dimensdo
baptismo da Quaresma, pelo Cén. José Ferreira; 5. 4 pastoral
e a espiritualidade da Quaresma, pelo P, Dr. Manuel Madureira
Dias; 6. Os cdnticos ¢ a musica liturgica pora o tempo da Qua-
resma, pelo Con, Dr. Anténio Ferreira dos Santos.
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O método englobante como sdo tratados estes temas e a
possibilidade de dispor das temAticas, ja publicadas, dos outros
dois Encontros permitem que participe com todo o proveito
mesmo quem for pela primeira vez.

DATA

O X Encontro ird de 17 (as 17 horas) a 21 de Setembro
(ao meio-dia).

LOCAL
Centro Pastoral de Paulo VI no Santudrio de Fdtima.
CONDICOES DE INSCRICAO

Cada participante inscrever-se-4 com 750$00. Sendo casal,
a insecricdo sera de 750800 para ambos os conjuges. Sendo jovem,
a inscricfio sera de 650$00. A inscricdo sé d4 direito a participar
nas conferéncias e celebracbes.

Todas estas inscrigbes s6 podem ser feltas no SECRETA-
RIADO NACIONAL DE LITURGIA . (Seminario de Aveiro—
3800 AVEIRO — Telef. 22172) até ao dia 20 de Agosto.

ALOJAMENTOS

Os participantes que nfo tiverem alojamentos proprios e
pretenderem que estes fiquem a cargo do Secretariado, podem
dispor das seguintes modalidades:

1. RefeicSes ¢ dormidas nos 4 dias ¢/ quarto individual 4500$00
2. Refeicdes e dormidas nos 4 dias ¢/ quarto de 2 camas 4000$00
3. Refeictes e dormidas nos 4 dias ¢/ quarto + 2 camas 3500300
4. S6 refeicbes . . . . . . . . . . . . .. . 3000800

g
O SNL wdo garante que possa atender todos os pedidos de
quartos individuais nem localizd-los a todos no Santudrio.
Mais informagbes serdo dadas, na 1.° semana de Setembro,
a todos os inscritos, como jd é habitual.

O SECRETARIADO NACIONAL DE LITURGIA
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